اس ماڈایول کے اخنام پر انشاء اد آپ وکر یکی ددست املاق لٹ رپ 
میس امال ہہوے وا ی ع کی حدک کے کے ففائل ہو میس گے۔ 


جر میشرتزیر۔ مم گیل عاسم 





٣ت‏ 1: عر بی ادب کے هن تبات 


سبل 2: علوم ونون اور ا نکی اقام 


بل 3: ع ر ر الت کے چندروشن ستارے 
نما تی ..............] ہے 








سا : ع ری ادب کے چند بات 


اال سل میں تم لف ادوار کے عرفا ادب کے e:‏ 
یھ ترا تكامطال کرس گے۔ جھم ایق ذ مہ داریاں لور ىك ر ہے ہیں يا یں۔ الث یش دكله ر پاے۔ 





1 1 
'بين قاض وقور» و ذباب جَسُورٍ' لجاحظ ' 

كان لنا بالبصرة قاض يقال له عبد اللہ ب سوار لَم يَرَ النَّاْ حاكمًا قط ولا رمَا ولا ركينًا ولا 
وقورًا حليمًا. صَبَطّ من نفسه وِمَلَكَ من حَركْتِهِ مغل الذي صْبَط وملّك. كان يصلي العَدَاةَ في 
مَنركِ وهو قريب نے سیت فيأتي مَجِلِسَه فیَحتِي ولا يَتَكِى. فلا یزال مُمَصَبًا ولا 
يَتَحَرّكُ له عض ولا يله تفت ولا يَجِلُ خُبْوَتَهُ ولا يُحَوّلْ رجلا عن رِجلء ولا يعمد على أحدٍ 
شقیهء حَتَّى كأنه اء مبنيي, أو صَحْرَة منصوبة. 


/ جاح کا ”ن ایک اربق خلا مکھرانے سے تاد وه ۵٦۱ھ / ۷ء يبل راق کے شر ارہ يبل بيد اہو ۓ اور ۲۵۵ھ‎ )١( 
۹ء یں وت ہو ے_ أب رل کے يبت بے اديب ہیں۔ ا ہوں نے عر ادبء با ولوءق» زوولوگیء مار اش‎ 
أفسيات» اخلا نی مسا تل ء ع مكلام و يرد مال بہت ى تح یر یں موی ہیں۔‎ 


2-201 فو ما ے جيل ماده م دوس 
7 02011111 م ہو تاے۔ آخ رکیوں؟ 


ل 


شی اھ _ سس ایس _ اع امصو _ 
سکس کشم سیب 
یا اپ _ اس اسب ااه _ 
کا اہ امت اہ اة ا 
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فلا يرال کذلك حتى يَقُومَ إلى صلاةٍ الظهر تثُمْ يعودُ إلى مجلسه فلا يزال كذلك حتّى یقومَ إلى 
العص ثم يَرجع لِمَجِلِسِه SS‏ رما تما عاد إلى مَحَله. 
بل كثيرًا ما كان يكون ذلك إذا بَقِيَ عليه من قَرَاءَة العُھُودِ والشروط والوَتًائق. ا العشاء 
الأخيرة ويَتصّرف. فالْحَق يقال: 
0 قمْ في طول تلك الْمُدّةِ والولاية" مَرَةَ واحدةً إلى الوضوءء ولا احتّاج إليه» ولا شرب ماءً ولا 
من الشَّرَاب. كذلك کان شاه في طوالٍ الأَبّام وفي قَصَارِهَاء وفي صَيفهًا وفي شتائهًا. وكان 
وت د يَدَهُ ولا يُشِيْرُ برأسه. ولیس إلا أن يََكَلْمَ تم یُوجژ. وبلغ بالكلام الِب 
الْمَعَانِي الكثِيْرَة. فيا هو كذلك ذات وم وأصحابهُ حواليه. وفي لاطي , ين يدي ڈیڈ 


على أنفه ذَبَابٌ فَأطَالَ الْمَكتث, ثم تَحَوّلَ إلى مُؤْقِ عينهء فَرَامَ الصَّبْرَ في سُفُوطہ عَلَى الْمُوْقِ. 


وعلى عَصّهِ وِنَفَاذِ TT‏ الصبرِ على سقوطه عَلَى أنفه من غير أن يُحَرّك أرتَبته أو 
ره يعض وجهّهة أو يذب بأصبعه. 
(ا)جاحظا کے زہانے ٹیل اننظامیہ اور عد لي کو الیک تی ںک گی ھا - عام طور پر ایک ہی تنص (بادشاہ یا ا یک اکور ) اننظائی اور 


عالق ذم داريال لور یک کر تا تھا 
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see 


سل 1 : على ادب کے جنر متخبات 


فلمًا طال ذلك عليه من الذُبَاب وشَعَلَهُ وأوجَعَهُ وأَحْرَقَهُ وقصد إلى مكان لا يَحتَمِلْ التَغاقْلَ 

أطبق جَفَنَهُ الأغلى عَلَى جفنه الأسفل فلم يَتَهَضنْ. فدَعاَهُ ذلك إلى أن وَالَى بينَ الإطباق والفتح» 
فى ریکتا سکن جف ثم عاد إلى مؤقه بأشدٌ من مزنہِ الأولى فَعَمَسَ خْرطُومَةُ في مكانٍ كان 
قد وهاه قبل ذلك. فكان احمَالةُ له أضعَفُ, وعِجْرْهُ عن الصَّبْرٍ في الثانية أقؤى» فحرّكَ أجفاتة 
وزاد في شِدَّةٍ الحركة وفي فتح العین؛ وفي تَتَابُع الفنج والإطباق. 


فتَنَخَّى عنة بقذرِ ما سكتث حركثة د 7 موك اك من 
وبلغ مَجهوده. لم جد لاق ديرت عن عجو جردي لتقل وعيوث القوم إليه ترمقه مق وكأنهم 
لا يَرَوْنَُ. فتَتځی عنه بقذرِ ما رَد يدَهُ وسگنٹْ حرکثہ ثُمٌ عاد إلى موضعه. ثُمَّ الْجَأَهْ إلى أن ذب 
عن وجهه بطَرَفٍ كمه ثم ألجأه إلى أن تابَعَ بين ذلك. وعَلم أن فعلّه كُلَّهُ بعَيْن مَنْ حَضّرہِ من 
أمتائه وجْلَّسَایه. فلا نظروا إليه قال: ۱ 


هق دیو إل جو اع اي ہس 
ست امع اه إت ال ا 
س اس ا ايم ]مه اق 
n‏ ور سا سمش 
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'أشهّدُ أنَّ الذباب أَلَخُ مِنَ الْحْفُسَاءء وأزقى من القراب. وأستغفِرٌ الله فما أكثَرُ مَن أعْجَبَنهُ تفه 
فأرادَ الله عَرٌ وجل أن بُعَرَفَهُ من صْعْفِهِ ما كان عنة مَسُوا وقد عَلِمِتْ أنّي عند الناس مِنْ أَرْمَتَ 
ثم تلا قولَهُ تعالی: إن يسلجم لداب شيعا لا يَسَكَنْقزُوةٌ ون مک لالت وَالمَظلُوبب' 


وكان بَيّنَ اللسَان» قَلِيلَ فضولِ الکلام؛ وكان مُهيبا في أصحابه» وكان أحد مَنْ لم يَطْعَنْ عليه في 
نفسه» ولا في تعريض أصحابه للمَتالّة. (کتاب الْحَيّوان) 


اک اصول: لفظ ای ر' اين بعد وال تر فک مضاف ب نکر استمال ہو ”اع کے عبر صجیح غَيْرُ 

مُسلم وی رہ می وج كم اس کے بعد والالفظ بجر ور ہو :ا >- ١‏ 
کیا آپ جات ہیں؟ دو جاببيبت کے عرب يبل كول م رکز ی علو مت نہ بھی۔ بر شع كوا سكاقبيل تحذاد بت تھا۔ اکر 
ول تس اين تی کے اندر جر مكاار ما بکر جا قا کی سردار اس مزاد با اگ كولم خض کی دوست قفي کے کی 
تس کے خلاف جر مک اتو دوست قبيد کے مطالیے پر قا کی صردار اسح مامتا تال اکر ا سکاب جرم کی وشن تی 
ےکی نض کے خلاف ہو نو لوراقبيل. ا سک حمایت اور جفاظت میں اٹ كرابمو :اد دوسری طرف حالف قبیلہ 
ابقل ہے ذه دارى تصو رکم کہ وه جرم سے اتقام ليث کے لے اس تیل سے جن ککرے۔ اس وجہ سے قبائل کے 
این جگھیں چاق رمق میں جک شض رارع ری 
۳ تس 


موان فاط 


دمر 
دعر 


ار فک 


8 ٠ 


۵ 


7 2 


ق ری عير وكرام الول 4708 


نز ات _ 





القميصٌ الأ حمر لإبن عبد کرت 

مَقَامُ رجل من العباد عند الْمَنصور: بَينَمَا المنصوز في 27 البيْتِ ليا إذ سَمِعَ قائلا يقول: 
'اللّهم اي أشكو إليك ظُهُورَ البَغي والفسادِ في الأرض وما بُحَوّلَ بين الْحَقّ وأهله من الطّمع.' 
فخَرَج المنصو فجَلس نَاجِيّة من الْمَسجِدٍ وأرسل إِلَى الرجل یَدغُوهُ فصّلّی رَُعتَیْنٍ واستَلمَ 
الركنَ. وأَقبَلَ مع الرسولِ فسَلَمَ عليه بالْخلافة. فقال المنصوز: "ما الذي سَمِعِتَكَ تنگ من ظُهُورٍ 
الفَسَادٍ والبغي في الأرض وما الذي يُحَوّلُ بين الْحَقَّ وأهله من الطّمع. فوالله لقد حَشَوْتَ 
مَسَامَعَي ما أَرْمَضَبِي.' 1 

فقال: "إن أَمَسَبِي يا أميْرَ المؤمنين! أعلّمتُكَ بالأمورٍ من أصولها وإلا احتَجَرْتُ منك واقْتَصَرْتُ 
على نفسي فلي فيها شاغِل.' قال: 'فأنت آمِنّ على نفسك فقّل.' فقال: يا أمیرَ المؤمنين! إِنَّ 
الذي دخله الطمغ وحال بيته وَبَیْنَ ما ظَهَرَ في الأرض من القَسَادٍ والبغي لأنت.' فقال: 'فكيف 
ذَلِكَ وَبْحَكَ! يَدْحْلْتِي الطمع وَالصَفَرَاءُ والبِيضَاءُ في قَبْضَتِي والْخُلُو والْحَامِضُ عددي.' 


(ا) یہ بھی تیم عرب اد يبول یس شار ہوتے ہیں۔ ا نکا زمانہ "۲٢۷‏ لاساو / +88 جنا ۳۹ء ل ان کا لق کم كين 
سے جا نبول نے مار ت اود ادب پر »بت ىلايل کل ٢(‏ تعاس کا دو س رابا وشا م ۸ھ / ۵ ےءےء 
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قال: وهل دَخَلَ أَحَدٌ من الطمع ما دَخْلَكَ؟ إن الله اسمَرْعَاك أمرّ عباده وأموالهم. فأغقلت 
أمورَهُم واهَمَمت بِجَمْع أموالهم» وجعلت بينك وبينهم حِجَابًا من الْحصٌ والآجُرٌ وأبوابًا من 
اليد ورس معهم الشلاخ. ثُم سَجَنْتَ نفسّك عنهم فيها. وََعَنْكَ عْمَالَك في جَجايَاتٍ 
الأموال وجَمْعها. وأمرت أن لا يَدحْلَ عليك أَحَدٌ منَ الرجال إلا فلا وفلان نفرًا م سَمَيتَهُم ولم 
مز يإيصال الْمَظلُوم ولا الْمَلْهُوفِ ولا الْجَائع العاري ولا الضّعیفِ الفقيْرٍ. إليك ۰ أحدٌ إلا وله 
في هذا الْمَالِ حق 1 

فلمًا رآك هؤلاءٍ النفرٌ الذين استَخْلَصتَهُم لنفسك وآتَرتَهُم على رَعِيّتك وأمَرْتَ أن لا يُحجَبُوا 
دونك تَجْبِي الأموال وَتَجمَعُھا قالوا: 'هذا قد خان الله فما لنا لا نتَخُونَه. 'فاكمَروا أن لا ۲ 
إليك من عِلم أخبَارٍ الناس شِيءٌ إلا ما أَرَادُوا. ولا يخر لك عامل فیْخاَلِفُ أمرَهُم إلا خَوَُوهُ 
عندك وتقؤة تَسقط 1 س انقَشَرَ ذلك عنك وعَنھم سس النامن 0 


3 كوكم 
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سل 1 : على ادب کے جنر متخبات 

فاممَلآَتْ بلادُ الله بالطّمع ظلَمَا وبَغْيا وفسادًا وصَارَ هؤلاء القومُ شُرَكَاءَكَ في سُلْطَانِكَ وأنت 
غافل فان جاء مُتظَلّمْ جيل بينك وبيتة. فان أراد رَفْعَ قِصَبه إليك عند ظهورك. وجك قد هيت 
عَن ذلكء ووَقَفتَ للناس رجلا يَنْظرُ في مَظالمهم. فان جاء ذلك الْمُنَظَلمْ فبَلَعَ باتك خَبْرَہ, 
سَأَلُوا صاحب الْمَظالِم أن لا يَرْفَعَ مَظلَمتَهُ إليك. 

فان المتظلّم منه له بهم حُزْمةٌ فَأَجَابَهُم خوفًا منهم. فلا يَالُ المظلومُ يَحْتَلِفُ إليه ويَلُودُ به 
ويَشكو ويَسْتغيثُ وهو يُذْفَعْكُ فإذا أَجْهَدَ وأخرّج ثم ظَهزْت صرح بين يديك فیْضرَّبُ ضربا 
مُبَرّحا يكون تكالا لغَيْرِهِ وأنت تَظْرُ فما تُنكر. فما بقاء الإسلام على هذا؟ 

وقد کنٹ يا أمير المؤمنين! أُسَافِرُ إلى الصّیْنِ فقَدِمنھا مره وقد أصيب مَلَکُھَا بِسَمْعه فُبکی بكاءً 
شديدًا فحَنَّهُ جُلسَاؤُهُ على سس فقال ما إنِي لسث أبكي لِابَلِيّةِ النازلة بي ولكتي أنكي لِمظلوم 
تصرح بالبَاب فلا أشمغ صَوتة. أ ثم قال: تا إذ قد ذَهَب سَمْعي فان بصري لم يَذْهَبْ ادوا في 
الناس أن لا يَلْبَسَ ثوبا أَخْمَرَ إلا مُتظَلَّمُ. ثم كان يرب الفيل طرفي النهار وینظر هل يَرى 


و e‏ 
سو اس اس اسر ے 
کی ا س ات اف ا 
اف س ےش 
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فهذا یا أمير المؤمنين! مُشرك بالله بَلَقَتْ رأة بالْمُشركيْنَ هذا الْمبَلَعَ وأنت مُمِنْ بالله من أهل 
فن كنت إِنّما تَحِمَغ الْمالَّ لِوَلَدِكَ فقد أرَاكَ الله عبرا في الطفلٍ يَسقُطُ من بَطن أُمّهِ ما لَهُ على 
الأرض مال وما من مال إلا واولة يذ کیا تید انما برا الله بلطف يذلك الطفلٍ حتى 
َعْظُمَ رغبة الناس إليه. ولست الذي تُعطِي بل الله الذي يُعطِي من یشاء ما يشاء. فإنْ قلت إِنّما 
مخ امال لَِسْدٌ به السُلطَانء فقد أراك الله عبرا في يني أي ما أغتى عنهم جمُهم ين 
الذَّهَبِ وما أعدُوا من الرّجال والسّلاح والگُزاع حن أراد الله بهم ما أراد. وإن قلت إتما تجمع 
المال لطلب غاية هي أَجْسَمُ من الغاية التي أنت فيهاء فوالله ما قوق ما أنت فيه إلا منْزِلَة لا 
ُذرِك إلا بخلافِ ما أنتَ عليه. 

يا أميرَ المؤمنين! هل تُعَاقَبُ مَن عَصًاك بأشدّ من القتل؟ فقال المنصور: لا. فقال: فكيف تصتَعُ 
بِالْمَلِكِ الذي حَوَلّك مُلْكَ الدنیا وهو لا یُعاقبْ مَن غصاہ بالقعلٍ ولكن بالْخْلُودِ في العذاب 


الألیم. 
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قد رى ما عَقَدَ عليه قلبك وعملتهُ جَوَارحكَ ونَظّر إليه بَصرْكُ واجِتَحَنْ يداك ومَشّت إليه 
رخلاك. هل يُغْنِى عنك ما شَحِحْتَ عليه من مُلِكِ الأُنیا إذا الَرَعَهُ من يدك ودَعَاكَ إلى 
الحساب؟ قال: قبكى المنصورٌ ثم قال: 'ليتني لم أخلق. وَيْحَكَ! فكيف أحتال لتفسي؟' 


فقال: "يا أمير المؤمنين! إن للناس أعلامًا يَفْرَعُونَ إليهم في دينهم وِيَرْضّؤْن بهم في ذُنيَاهم. 
فاجْعَلهُم بطائَتكَ يُرْشِدُوكَ وشَاوِزمم في أمرك يُسَدَدُوكَ.' قال: 'قد بَعَفْتُ إليهم فَهَرَبُوا مني.' 
قال: 'خَافُوك أن تَحمِلَهُم على طريفتك. ولكن افخ بابك وسَهّل حِجَابَكَ وانضّر الْمَظْلُومَ وافمع 
الظالِمَ وخْذِ الفيْءَ والصدقاتِ من حِلّھا واقِسِمْهًا بالحَقٌّ والعڈڈلِ على أهلها وأنا ضَامِنْ عَنهم أن 
يأثوك وَيُسَاعِدُوكَ على صّلاح الأمَة. 


وجَاء الْمُوَذَنُونَ فسلّموا عليه. فصَلّى وعاد إلى مَجْلِسِهِ وطّلِب الرَجْلُ فلَمْ يُوجد. (العقد الفريد) 


آرحك اصول: اننظ 'ابن' اور 'ابنة' اکر دونامول کے در ميان آئیں فو ا نكا اععراب ان سے ييل وانے ا مکی عالت کے مطالل 
ہوم ے۔ اگ وہ مفعول ے فو ان پر نصب اور جور و جر اور مر فوع نے رح مثال کے طور ير جاء محمد بن عبد اللہ أحب 
الصحابةٌ محمد بن عبد الله 


:7 ! اہ "نات ير ل مار كاصبيظ. واد بكر غاب يَفْقَحُ ہو اس جيل ماده او د' عل مار کا صبقہ واحد 
زکر غا يعمو ا ے۔ ا یکی وا کے ات ھکیاہو ا او ركبول مو ا؟ 


SEE 


ہار استیان ا ! كر با يُسَاء 
میس نے طريقنك | يكارت (طريق) الم يو 


ظ 


الفاظ لنها 
: ۱ 
۱ 
" 
أحتال ت 


ے ۶1 
جد ومثريايا ب 


و 
٠‏ 
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كيف كان مُعَاوِيَة1 یَقضِي يَومَه؟ لمسعودي2 

گان من أخلاق معاوية أنه كان يَأدَنْ في اليوم والليلة حمس مرَّات: 

كان إذا صلی الفجرّ جَلَس لِلقَاصنٌ حتى يَفرْعٌ من قصصد ذ لم يدل فيؤتى صحفو فیقرا جرأہ. 
ئم يدخل مزه فيَآمرُ ویکھی. ثم بُصَلّي اربع ركعات. ثم بَخز ج إلى مجلسه. فيأذن لِخَاصّة 
الْحَاصّةٍ. فیْحَدَثْهُم ويُحَدَّنُونَُ. ويدخل عليه راو فيِكَلّمُونَهُ فيما يُريدون من يومهم إلى العشِيّ. 
ثم يُؤْتى بِالعَدَاءٍ الأصغر. وهو فَضْلَةْ عَشَائِهِ من جَدّي بَاردٍ أو فرخ أو ما يَشْبّهه. 

ثم يَتَحَدَّتْ طويلاء ثم يدخل منزله لما راد ثم يَخرج فیقول: 'یا غلام! أخرج الكُرسِي. ' 
فيُخرج إلى المسجد فیٔوضَعُ فيْسند ظھرہ إلى الْمَقصُورة ويتجلس على الكرسي. ويقوم الأخرَاس 
فِيْتَقلُمْ إليه الضعيفٌ والأعرابي وَالصَبيُ والمرأةٌ ومن لا أحد له. فيقول: 'ظُلمثُ.' فيقول: 
'أعزُوهُ.' ویقول: "عدي عَلَىَ.' فيقول: 'أبعَلوا معه.' ويقول: 'صنع بي.' فيقول: 'انظروا في 
أمره.' حتى إذا لم يبقى أحدٌ دخل فجلس على السريرء ثم يقول: "لذَّنُوا للناس على قدر 
منازلهم. ولا يَنغلني أحدّ عن رد السلام.' 

(ا سینا امیر معاویے ری اڈ عنہ یکر م سی اٹہ علیہ وسلم کے يبل الت ر یاف ثيل آ پکو سینا رر ی الد عنہ نے شا کا 


گور مقر كياد ٥ھ‏ | ۰۶ء میں آپ خلیفہ بے۔ آپ بات ای فیا اور اتکی در ہے کے نتم ے_ : 
(۴) یہ ایک مور مار ن دان تيل ا ہوں نے جچیینء ہندوستان اور اف رہ سل سز گے او ۵مھ / سسہ الہ 


سس عل اٹ عل | سه | عق ے_ 
دش و ا فد انع 
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فیقال: 'كيف أصبَّحَ امیر المؤمنين أطَالَ الله بَفَاءَه؟' فیقول: بنعمةٍ من الله.' فإذا اسمَوُوا 
جُلُوسًا. قال: "يا هؤلاء! إِنّما سَمّيثُم أشرافًا لأنكم شرفم من دونكم بهذا المجلس. ارفعُوا إلينا 
حَوَائِج مَنْ لا يَصل إلينا.' فيقوم الرجل فيقول: 'اسمَشهَدً فلانٌ. ' فيقول: 'افرَضوا لِوَلَدِهِ.' ويقول 
آخز: "عاب فلان عن أهله.' فيقول: 'تُعَاهِدُوهُم أعطوهُم اقضُوا حوائِجَهُم اخدِمُوهُم.' 

ثم يُؤتى بالغداع. ويَحضْرٌ الکاتبٰ فِیَقُومُ عند رأسه ودم الرجُلَ فيقول له: 'اجلين على المائِدَة؛ 
فیٔجلسئٰ فيَمُدُ يَدَهُ فيَاكل لُقَمَمَيْنِ أو ثلانًا والكاتب يقرأ كيام قائز لاير فيقال: 'يا عبد 
الله! اعقَّیْ.' فیقوم ويتقدم آخر. حتی يأتي على أصحاب الحوائج كلهم. وربّمَا قَدُمَ عليه من 
أصحاب الحوائج أربعون أو نَحوَهُم على قدر العَدَاءِ. ثم ترف الغدا٤.‏ ويقال للناس: 'أجيرُوا.' 
فَيُنصّرُونَ. فيدځل منزله. فلا بَطمَعٌ فيه طامِعٌء حتى يادي بالظھر . 

فيخرج فيصلي ثم يدخل فيصلي أربع رکعات. ثم يجلس فيأذن لخاصة الخاصة. فان كان الوَقثْ 
وقت شِتَاء أَنَاهُم بزَادِ لاج من الأخيصّة اليَابِسَةٍ والْخُشگتانج والأقرّاص المَعجوته باللَبَنٍ 
والشگر ودقيق السَهِيذٍ والكعك الْمسَمنِ والقَوَاكه الايسة. ٠‏ 


E SI N SNE LJ 
ا نس سے اض د‎ 2 
س ا‎ 
ساك ای اون م ا‎ 
AE 
الم | بترن خنع إن ا‎ 
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سی 1 : ع في ادب کے چند يات 


وإن کان وقت صّیفِ أتاهم بالفواكه الرَطْبَة وَل إليه وزراؤه فَيُوَامِرُونَهُ فيما احتَاجُوا إليه بَقية 
يومهم. ويجلس إلى العصر. ثم يَخْرْجٌ فيصلي العصر. ثم يدخل إلى وو و مان 
حتی إذا كان في آخر أوقاتٍ العصر. حرج فجلس على سریرہ ويُؤْدَنُ للناس على منازلهم. فيؤتى 
بالعَشَاءٍ فيفرغ منه مِقدَارَ ما يادي بالمغرب, ولا ينادي له أصحاب الحوائج. ثم برقع العَشَاء 
وينادي بالمغرب فيُخرج فيْصَلَيها ٹم يصلي بَعدَهَا أرَعَ رکعاتِ يقرأ في كل ركعة ححمسین آي 
يَجِهَرُ تاره ويْحَافث أخرّى. ثم يدخل منزله فلا يطمع فيه طامع حتّى ينادي بالعشاءٍ الآخرة. 
فيخرج كي يصلي.ثم يؤذن للخاصة وخاصة الخاصة والوزراء والحاشية. 

فيُؤَامِرُهِ الوزراء فيما أرادوا صدرًا من لَيلتهم, ويَستَمِرٌ إلى ثلث الليل في أخبارٍ العرب وَأَيامَِا 
والعَجَم ومُلُوكِهَا وسياسّتها لرَعِيّتها وسِيّرٍ ملوك الأَمَم وحروبها ومَكايدِها وسياستها لرعيتهاء وغیر 
ذلك من أخبار الأمم السَالفة. ثم تأتيه الطرف القریَاً ‏ يبه من عند نسّائه من الْحَلوَّى وغيرها من 
لْمَاكِلٍ اللَطِيفَةٍ. ثم يدخل فینام ثلث الليل. ثم يقوم فيقغذ فيَحَضْرٌ الدفاترٌ فيها سير الملوك 
وأخبارها والحروب والمكايد. فيقرأ ذلك عليه غِلمَان له مُرَتَبُونَ وقد وُكُلُوا بحفظهًا وقراءتهاء 


و2 


فَتَمُرٌ بسَمعِهِ كل ليلة ور من الأخبار والسير والآثار وأنواع السياسات» ثم يَخرج فيصلي 


کی کے ده 5 هده 
ا تانب اق بے - 
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E‏ على ادب کے جنر متخبات 
TT‏ و وہ 11٠‏ 

۱ مؤذن بخراب العمرَان لابن خلدون 

اغْلَّم أن العْدوَانَ على الناس في أموالِھم ذاهب بآمالهم في تحصيلها و اكتسابها لِمَا يرون 

حينئذٍ من أن غايّتها و مَصیْرھا انتهابها من أيديهم. و إذا ذَهَبَثْ آمالهم في اكتسابها و 

تحصيلهاء انقَبَضَتْ أيديهم عن السعي في ذلك و على قدر الاعتَدَاءٍ و نسبته يكون انقِبَاضٌ 

الرّعَایا عن السعى ع الاكتساب. 

فإذا كان الاعتدَاء كثيْرًا عامًا في ججمیع أبواب الْمَعاش, كان الفُودُ عن الکسب. كذلك لدذَهَابِه 
يسيّرًا كان الائقباض عن الكسب 


هو 


بالآمالِ جُملة بدخوله من جمیع أبوابها. و إن كان الاعتداء 


على نسبته. والمران و وَقُورْهُ و تَفَاق أسواقه إِنّما هو بالأعمالِ و سعي الناس في المصالح و 
المكاسب ذَاهِبیْنَ و جَائیْنَ. فإذا فَعْدَ الناسْ عن المعاش و انقبضت أيديهم في المكاسب» 
كُسَدَتْ أسواق العمرانٍ و انَفَضّتِ الأحوال و ابِدَّعَرَ الناسُ في الآفاقی من غیْرِ تلك الإيالَة في 
طلب الرٌزقِ فيما خَرَجَ عن نطاقهًا. 

(1) نہ ایک تیم تار تدان اور ماہر اجیات ہیں۔ ابل مضرب ايل م عمرائيات "كا ای مات ہیں۔ ان کراب 'مق ہم 'دثا 


بعك لوثيود سٹیوں کے نصاب يبل وال ہے۔ انہوں نے سات جلدول می عاك جار و - ۸۰۸ھ / ۱۴۰۵اءمیں وت 
ہوئے۔ یہ تیر مقا مہ ےی ی ہے اس میس علم عم رازیات و معاشيات يبل مصن فک كبرق فر ایال ->- 


ا 
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فخَفٔ ساكل القطرِ و حَلَتْ ديارُهُ و خرجث أمصارَه و اخمّلَ باختلاله حال الدولة. والسلطان لما 
أنها صورةٌ للعمران تُفسِدُ بفساد مادَتھَا ضرورةَ. و انظر فى ذلك ما حكاه المسغودي فی أخبار 
الفْرْسٍِ عن الْمُوبدَانِ صاحب الدين عندھم أيام بَھرام بن بهرام. 

و ما عَرَضَ به للمَلّكِ في إنكار ما كان عليه من الظلم و العَفلَةِ عن عَائِدَتِهِ على الدَولَةٍ بضّرب 
المئالِ في ذلك على لسانِ البوم. حين سَمِعَ املك أصوائها و سَأَلَهُ عن فهم كلامها فقال له: 
إن بومًا ڈگوا يَرُومُ نكاح بوم أنتى و إنها شَرّطت عليه عِشْرِينَ قرية من الحَرّاب في أيّام بهرام 
فقيل شرطهاء و قال لها: إِنْ دَامَتْ أُيَامُ الملك أفْطَعنْكِ ألفَ قرية و هذا أسهّل مَرا 

9 00 الملك! إن الْمُلِكَ لا 
نَم عِزْهُ إلا بِالشَرِيعَةِ و القیام لله بطاعته و الصف تحت أمره و تهيه. و لا قَوَامَ للشریعة إلا 
الْعلَك و لا عر للملك إلا بالرّجالٍ» ولا قوام للرجالٍ الا بالمال» ولا سبیل ای الما إلا 
بالعمَارَق و لا سبیل للعمارة إلا بالعدل. والعدل الْمِيرَانُ الْمَنصُوبُ بَيْنَ الْخَلِيقَة نَصَبَهُ الرببُ و 
جَعَل له قبا وهو الْمْلك: 


سا تحت _ 


أمصارَ 


_ E TEAS 
عمنه ]ںاد دی إنية آنہیں اقم اص ے‎ 
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وأنت أيها الملك! عَمَدْتَ إلى الضِیّاع فَانتَرَعْتَها من أربابها و عِمَارِهَا و هم أربَابُ الْخْرَاج و مَن 
ُوَخَذُ منهم الأموال. و أَقطَعْتَهًا الْحَاشِيَةَ و کت و أهل البِطَالَةَ فتَرَكُوا العمارة و النظرّ في 
العَوَاقبٍ و ما يُصلح الضياع. و سُومحُوا فى خراج لقربهم من الملك. 

و وع الج على عن يفن ون أراب التؤاج و قار الضیع فاْجَلُوا عن ضياعهم و عَلُوا 
ديارهم و أؤؤا إلى ما تَعذِرُ من الضياع فسَكنوها. فَقَلَتَِ العمَارَةٌ و خَرَتِ ہت و قلت الأموال 
و هَلكت الْجْنُودُ و الرَعِيّهُ و طَمِعَ في ملك فارس مَن جَاوَرَهُم من الْمُلُوكِ لمهم بانقطاع 
الْمَوَادِ التي لا تَستَقِيمُ دِعَائِمُ الْمُلكِ إلا بها. 

فما سمع املك ذلك اقل على النظر في ملک و انِْعَتٍ الضیاغ من أيدي الْخَاصّةٍ و رَدتْ 
على أربابها. و خُمِلُوا على رسومهم السَالقة و أَجُوا في العمارة و قُوِيَ من صَعْفَ منهم. 
فعَمَرّت الأرض و أخصبّت البلا و كثرت الأموال عند جَبَاة ة الخرَاج و قَوِبَتِ الْجُنُودُ و قطقت 
مَوَادُ الأعدَاء و شحتت الكَغور و أَقبَل الملك على مہا شَرَةِ أموره بنفسه. فحستت أيامہ و انظ 


مُلكُه. فتَفهَمُ من هذه الحكاية أن الظلم مُخرِبٌ للعمرانٍ و أن عائدةً الْخَرَاب في العمرانٍ على 
الدولة بالفساد و الانتقاض. 


اسع | یت هيل 
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و لا تنظ في ذلك إلى أن الاعتداءَ قد يُوجَدُ بالأمصّارٍ العظيمة من الذُوَلِ التي بها و لم بَقَعْ 
فيها حَرَابٌ. واعلم أن ذلك إِنَّما جَاءَ من قبل الْمُئاسبة بَيْنَ الاعتداءٍ و أحوالٍ أهل الْمَصرٍ. فلمًا 
كان المصرٌ كبيْرًا و غُمرَالْهُ كتيرًا و أحواله مُتّسِعَةَ ہما لا یَحَصِر كان وُقُوعٌ التقص فيه بالاعتداءِ 
و الظّلم يسيْرًا. لأنّ النقص إِنّما يَمَعْ بالتدريج. فإذا حَفِيَ بكثرة الأحوالِ و انّسَاعَ الأعمالِ في 
الْمَصرء لم يَظِهَرْ أنْرُهُ إلا بعد جِيْنَ. ۱ ۱ 

وقد تذَبْ تلك الدولة الْمُعَدِيَةُ من أصلها قبل خراب و تَحِيءٌ الدولة الأخرّى فَتَرفَعْهُ بِجِدَّتَهَا و 
هذا أن حصولٌ النقص في العمرانِ عن الظلم و العدوانٍ مر واقعٌ لا بُدّ منه لما قدمتاهُ و وَبَالَهُ 
عائدٌ على الذُوَلٍ. 

ولا تَحْسَبّنَ الظلمَ إتما هو أخذ المال أو الملك من يدٍ مالكه من غیْرٍ عوض و لا سَبَبٍ كما هو 
المشهوز بل الظلمُ أعَمُ من ذلك و كل من أَحَدَّ مُلكَ أحدٍ أو عَصَبَهُ في عَمَلِهِ أو طالبَةُ بير حق 
أو فَرَضَ عليه حقًا لم يَفِرِضّهُ الشرغ فقد ظَلَمَهُ. فجباة الأموالٍ بغیْر حقها ظلمةٌ و المعتدون 
عليها ظلمة. و الْمُسَهِبون لها ظلمةٌ و المانعون لِخفُوقِ الناس ظلمة و عْصَابُ الأملاك على 
العُمُومِ ظلمةٌ. 


جخ اھ ات بعد | | ا 
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و وَتال ذلك کله عائدٌ على الدولة 55 الغغرات الذي , هو مادثها لإذقابه الآمال ٠‏ من أهله. 
واعلغ أن هذه هي الجكمة الْمَقصُودَةٌ للشارع في تحریم الظلم و هو ما دشأ عنه من فسادٍ 
العمران و خرابه و ذلك مُوَذَنُ بانقطاع التوع البَشَرِي. و هي الحكمة العامة الْمَرَاعِيَةُ يه للشرع في 
جمیع مقاصده الضرورية الخمسة ة من حفظ الدين و النفس و العقل و النسل و الْمال. 

فلمًا كان الظلمُ كما رأيت مؤذنًا بانقطاع النوع لما ادى إليه من تَخریب العمرانء كَانَتِ حِكمَةُ 
الخَطر فيه موجودة. فكان تحرِيْمُہُ مُهِمّاء و أده من القرآن و السّة كثرة, أكثّرٌ من أن يأحْدَهَا 
قانون الضَّبط و الحصر. (مقدمة إبن خلدون» ماخوذ من 'مختارات من أدب العرب لإبي الحسن علي 


اك ونم باکر سے غلك جانے وا یکتابوں میں غلطيو ںکاامکان زیادہ ہو جاے۔ بی وج ےک 
تر ےی سے وو یٹک شاع یکویاد 
كنا سان ہو اے اور ايل کر کی نس لكل بھی آ انی ے ”کیا ہا تا ے۔ یہ کان انایڈ ماک 
گرا اود سا تتش کے خكل مضا نکی یں بھی تم میس کی ہا ۓ ليس اکر چہ ا نکا شر شا ریمس 


لی كياج انا لي کہ ان مس کو زیت 


آنكا اصول: بض او قات لفظ "ملك "بج یا ی اکٹ یکا مت دينا لح امن زات کے ہیں۔ ہے 2 
یس اتال ہوا ہے اود ال کے بعد آنے وال کرت ے۔ ثلا هل مین زید؟ لیا ادر ولق یکر 
ارات لل گر ھل من مک (يقييم نے اس رآ ن ا ۳۰ DE‏ 
كلمن حال ع اوا ا اع ا 
ے( ما وك من في (دہ ہی ںی بزح متصان نکی انی کے وخی رب 


و و إو ا ا 
جن سی E‏ ےرت سے عو 
س تمس انب دی اد آدرطیں _ 
سه ا سس کا 
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ات علوم وفنون اوران ای اقمام 


اس مق میں تم این خلرون کی شو ركراب "مقرم" کے بج 0 
اواب کے تب حصو کا مال كرس کے جن میں ےر رہ ہے لو وا و 09ا9 E‏ 
کی ار تا ہے ساق تفصیات ہا نک گی ہیں۔ ی96۶ -  -‏ و 7)0 


البابُ السادِسُ من الكتاب الأولِ: في العلوم و أصنافها و التعليم و طٔرّقه و سائرٍ وُجُوهِهِ و ما 
يَعرِضُ في ذلك كله من الأحوال. و فيه مُقَدَّمَةٌ و لَوّاجق. لإبن خلدون رم 808ھ/1405ء) 
فالمقدمةٌ في الفكر الإنساني, الذي تَمَيَّرَ به البشرٌ عن الْحَيَوَانَاتِ و اهتدى به لتحصيل معاشه 
و التعاؤنِ عليه بأبتاءِ جدسِه و النظر في معبوده. وما جاءَث به الرس من عنه» فصار جَمِيعٌ 
الحیواناتِ في طاعته و ملك قُدرته و فصّله به على كتير خلقه. 

القصل الأوّل: في أن العلمَ و التعليمَ طبيعي في العُمرَانِ البَشَرِي 

و ذلك أن الإنسانَ قد شَارِكَنْهُ جَميعٌ الحيوانات في حيوانيّته من الْحِسسّ و الْحَركة و العَذَاءٍ و 
الكِنّ و غیْرِ ذلك. و إنما تميّز عنها بالفكر الذي يَهتدي به لتحصيل مَعَاشِهِ و التعاؤنِ عليه بأبناءِ 
جنسه و 0 الْمْقَيرّءِ لذلك التعاون و قبول ما جاءث به الأنبياءُ عن الله 4 تعالى و العمل به 
و الاخ صلاح أخرّاه. فهو منکڑ في ذلك كُلَه دائمًا لا یفٹر عن الفكرٍ فيه طرفة عیْنِ بل اختلاجٔ 
الفکر أسرَغ من لمح البصَر... 


سس رخ سا ۱ے سا E‏ 
سے _ اس اٹ _ سوا 
مو امدصد کے ایج ا _ 
شا ]علطم |آئ آعسزی او ایی | 










الفصل الثاني في أن التعليمَ لِلعلم من جُملَة الصّتائع 

وذلك أن الحذق في العلم و التَقَثْنَ فيه و الاستيلاءَ عليهء إِنّما هو بخصُولِ مَلگة في الإحاطة 
ِمبَادِِہ و قواعده و الؤقُوفِ على مسائله و استباط فروعه من أصوله. و ما لم تحصل هذه 
الملكة لم يكن الحذق في ذلك الفنّ الْمُسَاوَلٍِ حاصلًا. و هذه الملكةُ هي في غیّر المَهم و 
الوَغي. لأا جد فهمَ المسألة الواحدة من الفنٌ الواحدِ و وعيّها مشترگا بين مَن شَدَا في ذلك 
والملكاثُ كلها جِسمَانيةً سِوَاء كانت في البَدَنِ أو في الدِمّاغ من الفكر وغيْره كالْحسَاب. و 
الجسمانيات كلها مَحِسُوسَةٌ فتفتقِرٌ إلى التعليم. و لهذا كان السندُ في التعليم في کل علم أو 
صَنَاعَةِ يَفتَقِرٌ إلى مَشَاهِيْرٍ المُعَلميْنَ فيها معتيرًا عند كل آهل فق و جيل 

الفصل الثالث في أن العلومَ إِنّما تكثُرُ حيث يَكثْرُ العمران و تَعَظَمَ الحضارة 
والسببُ في ذلك أن تعليمَ العلم كما قدمناه من جُملَة الصتائع. و قد كنا قدّمنا أن الصنائع إِنّما 


٭ھ 








وت علوم وفنون اوران اقام 

وعلی يِسبَة غمرانھا في الكثرة و القلَة و الحضَارَةٍ و التَرفِ تکونٔ نسبَةُ الصنائع في الْجُودَةٍ و 
الكثرة لأنه أمرٌ زائدٌ على المَعَاش. فمتى فَضَلَتْ أعمال أهل العمرانٍ عن معاشهم, انصَرَفْٹْ إلى 
ما وراءٍ المعاش من التَصَرّفِ في حَاصِيَة الإنسانٍ و هي العلوم و الصنائغ. و مَن تَشَوَفَ بفطرته 
إلى العلم مِمّن نشا في القْرَى و الأمصارٍ غير الْمُتَمَدَنَةِ فلا يَجد فيها التعليمُ الذي هو صَاعِيُ 
لقان الصنائع في أهل البدو. كما قدمناه و لا بد له من الرحلّة في طَلَبهِ إلى الأمصارِ 
الْمُسِتَبِحِرَةٍ شأنَ الصنائع كلها. 

و اعمَبَّرَ ما قَوَرنَهُ بحا بَعْدَادَ و قُرطبَةً و القِيْرِوَانِ و البصرة و الكوفة لَمّا كثر عمراثها صَّدرَ 
الإسلام و استَوّث فيها الجضَارَةُ. كيف رَحَرَتْ فيها بِحَارُ العلم و تَفَنَنُوا في اصطِلاحات التعليم 
و أصتافٍ العُلُومِ و استنبَاطٍ المسائلٍ و الفُنُونِ حتّى أربوا على الْمُتَقَدَميْنَ و فَانُوا الْمتأخْرِينَ و 
لما اص عمراتها وابدعَرٌ سكائها انطّوّى ذلك البساط ہما عليه جُملة. و فَقَدَ العلمُ بها و 
التعليمُ. و انتَقَلَ إلى غيّرها من أمصار الإسلام. 

و نحن لهذا القھد تَرَى أن العلمَ و التعليمَ إِنَما هو بالقَامِرَة من بلادِ مَصرَ لما أن عمراتها 
مُستَبْجر و حضارثها مُستَحكِمَةٌ مد آلاف من السِييْنَ. فاستحكّمّث فيها الصنائعٌ و تَقَئَمَثْ و 
من جُملتها تعليمُ العلم. 


كاد 
2 ۱ 
انت اخ تنبةے أا ]سے _. اتيا _ 
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جت 2 : علوم وفنون اوران اقام 


NN E 
صلاج الدين بن أيوب و هھ جرا .9 ذلك أن أُمَوَاءَ الترك في دَولَتهم يَخْشَّونَ عَادِیة ا‎ 
على عن تلو ین رهم لها له علهم بن ال أو ال ويا يخشى بن تتاب الْمُلك‎ 
و کباته. فاستَككَرُوا من بِنَاءِ لْمَدَارسِ و الرَّوَايَا و الرُبْطِ و وَقَفُوا عليها الأوقاف الْمُعْلّةَ ب‎ 

فيها شرگا لولدجم ينظْر عليها أو يُصِيبْ منها مَعَ ما فيهم غالبا من ا لی إلى ار و البق 
الأجُور في المقاصِدِ و الأفعال. 

فکثرت الأوقافٌ لذلك و عَظْمَتِ العَلاث و الفوائدُ و کثر طالب العلم و مُعَلّمُهُ بكثرة جِرَايتهم 
منها. و اربَحَلَ إليها الا في طلب العلم من العراقی و الْمَغرب2. و تَفََتْ بها أسواق العلوم و 
َخَرَتْ بحازها. و الله يَْلَّقُ ما يشاء. 

(1) لیے نےکر ترک يل نل ایا کے علاتے کے تنام پاشندو ںکو عرب لوگ "تاك "كت ہیں۔ صلارح الین اولي 
کرو' تھے ان کے آ1 جد اوک تخل نکر وتان ے تاج کہ موجو وه وور می ترك اق اير ا شس شال ےساان رون 
کے زہے میں سام ونيكا مش رق عطاقت وسط الا »راق اور ایر ان مکگولوں کے حملوں کے پاعث بری طرخ ترادو جکا تھا جا 
مخرلي علاقہ تق اسان اور ت کی ویر كو صليديون کے جملوں نے تپ كر دیاتھا۔ اس دور میس ہنروستان اور مصرمسلرانوں کے على 
اور فی م رکز کے طور پر ابر ےکی وک ہے دووں جا بک تاخخت و تارا سے فوا ر ے تك 

(۴) عربول کے بال 'اللغرب سے ماد دو عاق ے جو شرق وعلی کے حفرب یں ے لتق شای اريت کے رافک یہ ليها 
ول وک 


لس e‏ لھا ثػ اھچا E‏ 
ات حا للا تج 
ہہ سد انس جس اس 
EAE‏ کیو اع وس اق ال 
جم ا لاله اوقل | ارقت انث اخ _ 
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وا علوم وفنون اوران اقام 


الفصل الرابع في أصناف العْلُومِ الواقعة في العمران لهذا الععهد 

اعلَمْ أن العلوم التي يَحُوضُ فيها البَشَرُ و مَتَدَاَونهَا في الأمصارِ تحصيلا و تعليمًا هي على 
صِنفَيْنِ: صف طَبِيعِينَ للإنسان يَهِتَدِي إليه بفكره. وصنفت تَفَلِیْ يَأَحُذُهُ عَمَن وَضَعَة. والأؤل هي 
الان ااك الفَلسَفِيَّة' و هي التي يُمكنْ أن يَقفَ عليها الإنسان بطبيعَةٍ فكره و يهتدي 
بمَداركه البَشرِفَة إلى مَوضوعاتها و مسائلها و أنحَاءِ بَرَاهِينِهَا و وجوه تعليمها حتى يَقِفَهُ نظرُہ و 
TT‏ رس کر ودر و ایس مو اق 
الوَضِعيَّةُ و هي كلها مُسَندَة إلى الْخبَرٍ عن الواضع ع الشرعئ. 


ولا مَجَالَ2 فيها لِلعَقلٍ إلا في إِلْحَاق یں من مسائلها بالأُصُول لأنّ الْجُزئِيَات الْحَادِئة 
الْمُمَعَاقبَةٍ لا تَمدَرِجُ تحت التقلٍ الكلّي ِمُجَرَّدِ وَضعه. فتحتاح إلى الإلْحَاق بوَجهِ قَيَاسئ. إلا أن 
هذا القیاسَ يَتَمَرَعْ عن الخبّر بثُوتِ الحُکم في الأصل و هو تَقَلِیٌ فرَجَعَ هذا القياسُ إلى النقل 
ل فوس ء سرمي ولو ٹیہ ]كنا شل ع راتات در ہک غار زین غلروق ےڈا ےس اڈ" 


ها ص تك- (۳ )اك صف ر 


عد عق اھ اتوس ا 
ا ا ا اس ]رتسو 
س احم اا ا او _ 
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جت 2 : علوم وفنون اوران اقام 


وأصلٌ هذه العلوم النقلية كلها هي الشَرعِيّاتْ من الكتاب و السُنَِ التي هي مَشْرُوعَةٌ لنا من الله و 
رسوله. و ما يعلق بذلك من العلوم التي تَهَيَنُوهَا للإفادة. ثم يَستَمْبِعْ ذلك علومُ اللسانِ العَرَبِىٌ 
الذي هو لِسانٌ الْمِلَّة و به نَرّلَ الفرآن. 

و أصئافٌ هذه العلوم النقلیة كنیْرةٌ لأنّ الْمُكَلّفَ يجب عليه 
5 عليه و على أببَاءٍ جدسه. و هي مَأْحُودَةٌ من الكتاب و السُنَة 


3 


عليه أن يَعرفَ أحكام الله تعالى الْمَفرُوضَةً 
َة بِالنَصٌ أو بالإجمّاع أو بالإلْحَاقٍ. 


لخْلَة 


. فلا بذ من النظر بالكتاب بِبَيَانٍ ألفاظه أولا و هذا هو عِلمُ التفسيْرٌ. ثم یاسنادٍ تَقَلَهُ و روايته 
إلى النبي صلی الله عليه و سلم الذي جَاءَ به من عند الله. 

. و اختلاف روايات القُرَاءٍ في قِرَاءَتِهِ و هذا هُو عِلمُ القِرَاءَاتِ. 

. نّم ياسناد السنة إلى صاجبھا و الكلام في الرّوَاةٍ الناقليْنَ لها و مَعرفة أحوالهم وعَدالتهم لقع 
الوثوق بأخبارهم بعلم ما یچب العَمَل بِمَقَتَضَاه من ذلك و هذه هي علوم الْحَدِيثُ. 

لے کے ے_ ( ۳ ) مسارانوں کے ال بے عام خيال يكيل ہوا ےک شر یع کا ل ےکوی “لل لل سبي قط درست 
یں یھ مل فور ت اور ری اغات یا e‏ قار یکو پار بار ا جاب لوج ولا 7 


ےک ورت را اتا ر باك إيق ل وال ل حش وکر ایل علم جیے امام خزالی اور شاہ ولى الله نے 
شرق احم کے کے موجو نکی وجو ر تک وتیل ے :یا نکیا ے۔ 


ا کا اصول: دکھ یا افموس کے اظہار سك لے علي س لفط 'يا ویل' تمل ہوم ہے تيت یا ون گنا کالویں (ا فوس تم تام 
یر"( لئ 'یا حسرة'استعال ہو ے کے با حَمْرَقعَلَ اناد (بندول کے حال پر اض وی و صرت !!!) 


EH‏ ےج م خ٤‏ ]ھا غم 
ر اما بشت اسب و اق 
FF‏ 
وک گے 
قد امب اھ اس یسا ا _ 
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و ات علوم وفنون اوران اقام 
الاستنباط و هذا هو أصول الفقه. 
. و بعد هذا تَحَصّل التَمَرَة بِمَعرَفَة أحكام الله تعالى في أفعالٍ الْمُكَلّفيْنَ و هذا هو الفقة. 
.نّم أن التكاليف منها بَدَنِئّ و منها قاب و هُو الْمُحْمَصُ بالإيّمانِ و ما يَجبْ أن يعفد ہما لا 
يُعتَمَدُ. و هذه هي العَقَائدِ الإيْمَاتيِّ في الذّاتِ و الصتّفاتِ و مور الْحَشْرٍ و النّعِيم و العذّاب و 
القدر. و الْحِجَاجُ عن هذه بالأدِلَةٍ العَقليّة هو عِلمْ الكلامٌ. 
. ثم النظرٌُ فی القرآنٍ و الحديث لا بُد أن تَتَقَدَّمُهُ العلومُ اللسانيّةُ لأته مُتَوَلْفْ عليها و هي 
أصافٌ. فمنها عِلمُ الله و علمُ التحو و عِلمُ الان و علمُ الآداب حَسبَمَا تَتَکُلُمْ عليها.... 
الفصل الْحَامِسُ في علوم القرآنِ من المَفسيْرٍ و القِرَاءَاتِ 
لقُن هو كلام الله الْمُترّلْ على تي المكتوب بین قتي المُصحَفٍء و هو مُعوَارٌ + بين الا 
... و أما التفسيْرُ: فاعلَمْ أن القرآن تل بِلْعَةِ العَرَب و على أسَالیب بلاعتهم. فگالوا كلهم 
يَفهَمُونَهُ و يعلّمون معانيُّ في مُفْرَدَاتِهِ و تَرَاكيبه. 
(1) متو ات رکا مجن ےک انسمانو لكي مبت بڑیی تحر ار چ رکو اتی سل تيل تتش ل رهق رن ميد اور درن سك بنيادى اجام اھ 
کے سسا تخد ایک کل سے دوسری مس لکول ہو تے ہیں۔ 

وي | الك رکب اناد 

7 | سن کبات اور تمد 
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و ات علوم وفنون اوران اقام 

و کان برل جملا جملا و آیاتِ آیاتِ لِمَيَانِ التوجيدٍ و الفُرُوضٍ الدينيّة بحسب الوَقَائع. و منها 
ما هو في العَقَائِد الإِيْمَئّ و منها ما هو في أحكام الْجَوَارِح1: و منها ما يَتَقَدُمُ و منها ما يَتأحْرْ 
ويكون تَاسِخاً له. و كان النبي صلی الله عليه و سلم هو الْمَُيّنْ لذلك كما قال تعالى: العش 
لباس ما زل الوم" فكان النبي صلی الله عليه و سلم يبن الْمُجِمَلَ و يمير الاح مِنَ 
لَسُوخ و ُعَرَفْهُ أصحابة فعرفوه و عَرَهُوا سَبَبَ نزول الآيات و مُقفَضّی الْحَالٍ منها منقولًا عنه. 
كما عم ِن قوله تعالى: إذا جاء نمر الله و الق إتها عي النبي صلی الله عليه و سلم و أمتال 
ذلك و نقل ذلك عن الصّحَابَة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. 

و تَدَاوَلَ ذلك التابعُونَ بن بعهم و قل ذلك عنهم. ولم زل نافلا بين الصّدرِ الأول و 
السَلف حتى صَارّتِ المَعَارف غُلَومَا و ذُوَنَثْ الكتث فكتب الکثْرُ من ذلك و قلّتِ الآثار 
الواردة فيه عن الصحابة و التابعينَ. و انتهّى ذلك إلى الطبريي و الواقديٌ و القَعَالبِیُ و أمغال 

ذلك من المُمَْسّرينَ» فکتبُوا فيه ما شاء الله أن يَکتبُوهُ مِنَ الآثار. 

(1) دن کے احكام دو رح کے ہیں: ایک وہ ہیں جن کا تلق انرالى ذ نان سے سے جب اللہ پر امان لاناء ال اہی کے اتر 


فرمائبردارکیکاروہ رکھناو یرہ ووو سرى نحم کے وو احكام ہیں ج کا تخلق ظاہر سے سے جیسے غاز يذ نايا کر نا اس دوس ری مکو 
'الاحكام اجا کہاجاتاے۔ 


آ کا اصول: عر بی مم کی اپاتک چز پر ہونے وا ی بے ES‏ ک٣‏ قعل افْعل به استعال کے 
جاتے یں کے ما أَجْمَلَ الْحَديقَة م پا کنا وصور 5 خرن بيد ٹس سے تھا أَصْبَرَهُمْ عَلَ الدَارٍ ( م ے 
از میں ا نی بت قرا قائل دیرے!!!)ء ید ایخ (کیاخوب ے ده (الشر) دك وال اور نے وال!!!) 


سو اھ مل ای کسی مل ی 
ہو الا ص توعد اس ا 
| اس يت ہر اس ےئد 
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کرت علوم وفنون اوران اقام 

م صارث علوم اللسانٍ صِنَاعيّةٌ من الكلام في موضوعاتِ اللغةِ و أحكام الإعرّاب و البلاغة في 
التراكيب, فَوْضِعَت الدَوَاوِينُ في ذلك بعد أن كانت مَلَكَاتٍِ للعرب لا يُرجَعُ فيها إلى نقل و لا 
كتاب فُنُوسِيَ ذلك و صارت تُتَلَقَّى مِن كب أهل اللِسَانَ. فاحتيج إلى ذلك في تفسيْرٍ القرآن 
لأنّه بلسانٍ العرب و على مناج بلاعتهم. و صار التَفسيْرُ على صِنفَیْن: 

تفسيْرٌ نَقَلِنٌ مُستَدٌ إلى الآثارٍ الْمَشُولَةِ عن السَلّفِء و هي معرفةٌ الناسخ و المنسوخ و أسباب 
النُزُولِ و مقاصِدٍ الآي. و كل ذلك لا يعرف إلا بالنقل عن الصحابة و التابعيْنَ. و قد جَمَعَ 
الْمُتَقَدمُونَ في ذلك و أوعواء إلا أن كَتَبَهُم و منقولاتهم تَسْتَمِلُ على العَثْ و السَمِیْنِ و الْمَقبُولٍ 
و الْمَردُودِ. 

والسَبَبُ في ذلك أن العَرّب لَمْ يكُونُوا أهل كتاب و لا علي و إِنّما عُلِبَتْ عليهم البِدَاوَةُ و 
المي و إذا تَشَوَقُوا إلى معرفة شيءٍ مِمّا تَعَشَوٌقُ إليه النفوس البشرية في أسباب الْمْكُوَّنَاتِ و 
بَدْءِ الْحَلِيقَةِ و أسرار الؤجودء فإنّما يَسأَلُونَ عنه أهل الكتاب قبلّهم و يَستَفِيدُونَهُ منهم و هم أهل 
التوراة من اليهودٍ و من تَبِعَ ديتهم من التَصّارَى. وأهل التوراة الذين بیٔن العَرَبِ يومئذٍ بَادِيَةَ مثلهم 
و لا يعرفون من ذلك إلا ما تَعرفُهُ العَامَةُ من أهل الكتاب و مُعَظَمُهُم من جميّرَ الذين أخَذُوا 
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وت علوم وفنون اوران اقام 

فلَمَا أَسلَمُوا بَقُوا على ما كان عندهم ہما لا تَعَلّقَ له بالأحكام الشرعية التي يَحتَاطُونَ لها مثل 
أخبار بَدءٍ الْحَلِيقَة وما يرجح إلى الْحِدَانِ و الْمَلاجم و أمثالِ ذلك. و هؤلاء مثل كعب الأحبار 
و وهب بن مُتبّهِ و عبدالله بن سلام و أمثالهم. فامئلأتِ التفاسیْر من المنقولات عندهم في 
أمثالٍ هذه الأغراض أخبَّارٌ مَوقُوفَةٌ عليهم. وليسث مما یرجغ إلى الأحكام فَتَحَرٌی في الصِحَة 
التي يجب بها العمل. وَتَسَامَل المفسرون في مثلٍ ذلك و مَلأُوا كتب التفسيْرٍ بهذه المنقولات. 
وأصلّها كما فتاه عن أهل التوراةٍ الذين يَسِكُنُونَ البادیڈ و لا تحقيق عندهم بمعرِفة ما يفلو 
من ذلك إلا أٹھم بعد صِيَهُم و عَظْمَتْ أقدازشي لما كانوا عليه من الْمَقَامَاتِ في الدين و 
الملة, فَلَقيَتْ بالقبول مِن يومئذٍ. فلمًا رَجَعَ الناس إلى التحقيق و التمجيص و جاء أَبُو محمد 
بن عطية من المتأخرين بالْمَغرِبِ فحص تلك التفاسیْرَ كلها و تَحَرّى ما هو أقرَبُ إلى الصحة 
منها و وَضّعٌ ذلك في كتاب مْتَدَاوِلٍ بيْن أهلٍ المغرب و الأَندَلْسٍ حَسَنَ الْمسحى. وتَبعَُ القرطبیُ 
في لك الطريقة على منهاج واحدٍ في كتاب آخَرَ مَشَهُورٍ بالْمَشرِق. 

هذا الصنفٌ من التفسیْرِ قك أن يَنَقَرِدَ عن الأول إذ الأول هو الْمَقصُودُ بالدات. و إِنْما جَاءَ هذا 
َعدَ أن صَارَ اللسان و علومُة صِنَاعَةُ َعَم قد یکون في بعض التفاسیْرِ غالبًا. ومن أحسَنَ ما 
اشتَمل عليه هذا الف من التفاسيْرٍ كتابُ الكشَافِ للرَمَحْشَرِيُ من أهل حوارم العراق» إلا أن 
مُوَلَفَُ من هل الاعیزالِ! في العَقَائِدِ فيأتي بِالْحِجَاجَ على مذاهبهم القَاسِدِةٍ حيث تَعَرَضَ له في 
آي القرآنٍ من طرق البَلاغَة 

(۱) زلا الل الا عتڑال' ترون و یکا ایک فرق تی جو قار ے تعلق بتض اکل میں مسلرانو لكل اكثزييت کے نقطہ نظر 
ے ہہ شكيا تھا۔ ز حش ری اس فر ے کے بر جوش حا بی ہیں۔ 
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س2 8: علوم وفنون اور ان اقام 


الفصل ساون في 0 لين | 

و معرفة 
الناسخ و ہوم ف أهم ۰- الحديث و أصعبها.. 
و ین علوم الأحادیثِ النظز في الأسانيد و تعرفًَ ما يجب العمل به من الأحاديث يوْقُوعِهِ على 
السَنَدِ الكامل الشُرُوطٍ. لأنّ العمل إِنّما وَجَبَ بِمَا غلب على الظَّنّ صِدقُهُ من أخبَارِ رسولٍ الله 
صلی الله عليه وسلم. فبَحتَهدُ في الطريق التي تحصِل ذلك ال و هو بمعرقة واةِ الْحَدِيثِ 
ِالعَدَالَةٍ و الضّبطٍ. و إنما يث ذلك بالنقلٍ عن أعلام الدينِ لِتَعدِيلهم و براءتهم من الجرح 
والعَفلَّة ويكون لنا ذلك دلیلًا على القبولِ و الترك. 
كذلك مَرَاتِبُ هؤلاء التَقَلَةَ من الصحابة و التابعين و تَفَاوْلهُم في ذلك و تَمَيُرهم فيه واحدًا 
واحدًا. كذلك الأسانيدُ تَتََاوَت باتصَالهًا و انقطاعِهًا بأن يكونّ الراوي لَم يَلْقَ الراوي الذي تَقَلَ 
عنة و بسلامتها مِنَ العلل الْمُوهََةِ لھا و تَسَهِي بِالتَمَاوْتِ إلى طَرقَيْنِ فخكم بِقْبُولٍ الأعلّى و رَد 
الأسفّل. و لهم في ذلك ألفاظ اصطَلَّحُوا على وضعها لهذه الْمَرَاتِبٍ الْمُرَتّبَةِ مثل الصحيح 


وال خدة امن وَالْمُرِسَلُ وَالْمُبفَطعْ وَالْمُعضِكٌ والشَادُ والغرِیبُ وغيْرُ ذلك من ألقابه 


0 SEALS 
ام إت ال ت اش اع‎ 
لٹ‎ 


نعف پر وكرام ) الول 4708 





ک0 علوم وفنون اوران اقام 


و بَوَبُوا على كل واحدٍ منها و تَقَلوا ما فيه من الّخلافِ لأئمة اللسانِ أو الوقاق. ثم النظرُ في 
كيفيّة أخذٍ الروَايّة بعضهم عن بعض بِقَرَاءَةِ أو كتَابَةِ أو مَُاوَلَةِ أو إِجَارَّقِ1 و تَقَاوْت رتبْهَاء و ما 
ِلعلَمَاءٍ في ذلك من الخلا بِالقُبُولٍ و الرَدّ. ثم اتبَعُوا ذلك بكلام في الفاظِ تَقَعْ في مُونِ 
الْحَدِیثِ من غريب أو مُشْكِلٍ أو تصجيفب أو مُفتَرقِ منها أو مُحْمَلِفٍ2 و ما باب ذلك.. 
الفصل السابع في علم الفقه و ما يَتبَعْهُ مِنَ الفْرَائْضٍ 

الفقهُ مَعرفةُ أحكام الله تعالى في أفعال الْمْکَلَفِْنَ بالؤٹجُوبِ و الْحَدَر و التذب و الگرامة و 
الإبَاحَةِ. و هي مُْتَلََاةٌ من الكتاب و السنة و ما تَصَبَهُ الشَارعٌ لِمَعرفتها من الأدلّة. فإذا 
استَخرَجَتِ الأحكامُ من تلكَ الأدِلّة قيل لها 'فقة". ۱ 


(1) ل عزييك ےا نر د 2 إل ليث اسل يق ح هاا جب أرايك طالب اتا ساعد 
عدييث پڑ کر سنا وہہ سب سے امھ رہ سے کی کیہ اتا ش اکر دکی یکی اصلاح اراتا سے فا يدح سے 
بھی ابل اعتاد طربيقد ے۔ اکر اتا أله كر اکر وکو سے دقوي بھی ابل اعد ط بی ے۔ اکر اتتا اکر وک وک كرو سه 
سك ود ئن کے سا کے وز رك لزي نينم قاب ل اناد طروت ككلم ال زمانے میس رسكم الخ اتات تی ا فدہ قال شاگرد 
NEY‏ ہار لاق نظ لبد ل نا اث ويه ےکا للا و سیف را ارت ل أنه 
1 قال اعتماد ط ريق ے۔ 

(٢)یہاں‏ عرييث رايت میں غطیوں سے تلق يك ليوز زیر وٹ ہیں جیسے ایک فئان معلوم ہو اس کے دو مشق ہوںء ا سے 
غلط پڑھ لياجا ب اور لفظاست ماتا جنا ہو ہا وور وامتیں متضاد شت ہیا كرارق ہموں_ 


س١ e‏ ھا شي ال E‏ 
سے ہی سو ما یت مل انس _ 
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وان السَلَفْ يَستَحْرِجُونَهَا من تلك الأدِلّة على اختلافٍ فيما بينهم. ولا بُدَ من وُقُوعِهِ ضرورة: 

© فإن الأدلة غالبا من التضوص و هي َة العَرَب و في اقتضّاءَات ألفاظهًا لكثيّر من مَعَانِيًا 
و مُصُوصًا رفي الأحكام الشرعية اختلافٌ تبنهم مَعرُوف. ۱ 

لا وأيضًا فَالسْنّةُ مُحمَلِفَةُ الطّدقِ في الثبوتِ و فَتَغَارَض في الأكثر أحكامهاء فتَحْتَاجُ إلى الترجيح 
و هو مُخْتَلِفٌ أيضًا. فالأدلة من ع غيْرٍ النُصُوص مُختَلف فيها. 

لا وأيضًا فالوقاِغ الْمُتَجَدَّدَة لا توَفّى بها النُضُوصُ. وما كان منها غِرُ ظاهر في الثصوص فيَحكُمْ 
على الْمَنصُوصٍ لِمُشَابَهَةِ بيتهماء و هذه كلها إِشَارَاتْ للخلافٍ صُرُريَة الوَائِع. 

وین شنا وفع الجلاف بين اتل و الاي كن بعدهم. 1 ثم إن الصحابة كلهم لم يَكُونُوا أهل 

تيا ولا كان الدين بُؤحذ عن جَميعهم. و إنّما كان مُختصًا بالحامليْنَ للقرآن العارفیٔن 


18 


بتاسخه و منسوخه و مُتشَابِههِ و مُحگمه و سائر دلالته بما تلو ٥‏ من النبي صلی الله عليه وسلم 
أو ممن سَمِعَهُ منهم و من عِلیّتھم. و كانوا يُسَمُو ا قرأو الكتاب لن 
العرب كاثوا م م فاخقصٌ من كان منهم فار للكتاب بهذا الاسم لِعَرَابَتَهِ يَومَِذِ. و بَقِي الأمز 
كذلك صدر الْمِلَهَ . ثم عَظْمَت أمصارُ الإسلام و ذَهَبَتِ الأميةٌ من العرب بِمُمَارَسَة الكتاب و 


من الاستنباط وِكَمَلٍ الفقه و أصبّحَ صِنَاعَةَ و عِلمًا فَبَدّلُوا باسم 'الفقهاء' و 'العلَمَاء' من 


یا 


سا ػ ھا ػ تھا سا 
تتح خسم حي ركسي كم وك 
ا بر 
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وت علوم وفنون اوران اقام 


واْقسَمَ الفقة فيهم إلى طريقتَيْنٍ: طريقة "أهلٍ الرَأي و القیّاسِ' و هُم أھل العراقی و طريقة "أهلٍ 
الْحَدِيثِ' و هم أهل الججاز. وكان الحديث قليلًا في أهل العراقی لما قَدَّمنَاهُ فاستَکٹْرُوا مِنَ 
القاس و مَهَرُوا فيه فَلِدَلِكَ قیل 'أهل الرأي'. و مُقَدَمُ جَمَاعتهم الذي استَقَر الْمَذْمَبُ فيه و 
في أصحابه» أبُو حنيفة. و إِمامُ اُھل الحجاز مَالِك بنْ نس و الشَاقعِىُ من بَعدِه. 
0 القاس طائفةٌ من العلماءٍ و أبطُلُوا العَمَلَ به و هُمُ 'الظَاهِريَة'. وَجَعَلُوا الْمَدَارِكَ كله 
في النْصُوص و الإجْمَاع و رَدُوا القياس ا و العلّةَ الْمَنصُوصَّةَ إلى الت لن 
کس ماد س ضر الع لاه و كان إِمامُ هذا المذهب ڈاؤڈ بن علي و 
ابنْهُ و أصحابُهُمَا. وكانث هذه المذاهبٰ الثلاثة هي مذاهبٌ الْجَمِهُورٍ اله شتَھَرَةِ بین الأَمّة. 
وش أهلْ ايت بِمَذَامِبَ ابتَدَعُوهَاء و فقهِ انفَرَڈُوا به» و بَنَوهُ على مذهّبهم في تََاولٍ تعض 
ان6 تراقح و على قولهم بعصمّة الأئمّة2 و رفع الْخلافٍ عَن أقوالهم. و هي هافن 
هيه و شَذ بمٹلِ ذلك الْخَوَارج و لم يَحتَفِلٍ الجمهوز بمذاهيهم بل أُوسَعَها جانب الإنكارٍ و 
ا 
(۱)ظاہربی حط رات قي کا لکل اکا رک ے ہیں وہ تن سے ای معا ےکو ای صور تحال کی یر وو كت ہیں جس کے باد 
كول عم دیا گیا ہو اور اك اطلاق ويك لق تی صورتوں پر نی ںکرتے۔ 
(٢)شیعہ‏ حرا تک قط اتر ہے کہ ان کے ات حصو م ہیں مت الد ايل لطيو لس فوط ركنا سج اس ط رح ان سك بال 
ار غ نک آراء کی شیع تکامانخذ غار مو فى يل- 


()خو ارچ ایک فرق ت یں نے سد نا عل ر شی الد عدر کے خلاف بخاو تک اور ابل شہی ہکیا۔ ہے ا کے عااوه سب لمانو لكو 
افر ترادو ےگ ا کی جا وا لکومیاب رار ديت جھے۔ ان کے انض متعرل فر ے اب کیک اور مان ل موجودہیں۔ 


ا م3 إا س۱ ] سا س 
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ات علوم وفنون اوران اقام 

و لم ق إلآ مذهب أهل الرأي من العراقی و أهل الحدیثِ من الحجاز. فأما اهل العراقی فإِمَامُهُم 
الذي استَقَرّتَ عنده مذاہیٔھم أبو حنيفة النُعمَان بن تَابِتِء وِمَقَامُهُ في الفقه لا يُلحَقْ. سهد لَه 
بذلك أهل جلدته و خصوصًا مالك و الشافعئ. 

وأمَا أهل الحجاز فكان إمامُهُم مالكَ بن انس الأصبّحي إِمامَ دار الْهجرَةٍ رجمه الله تعالى. و 
اخقّصٌ بِزيَادَة مُدرِكِ آخَرَ للأحكام غير الْمَدَارِكِ الْمُعتبَرَةِ عند غیْرِہ, وهُو عَمَلْ أهل الْمَدِيَة. لأنّه 
رای أنّهم فیما يَنَفِسُونَ عليه من فعلٍ أو تَرَكِ مُتَابِعُونَ لمن قبلّهم ضرورَةً لديبهم و اقیدائھم. و 
هكذا إلى الْجَبّلٍ الْمُبَاشِرِينَ لفعل النبي صلی اللہ عليه وسلم الآخذِينَ ذلك عنهُ و صَارَ ذلك 
عندّه من أصول الأدِلّة الشرعِيّة. . 

كان من بعد مالك ب بن أنس» مُحمدٌ بن إدريس الْمُطَلبِي الشافعي رجمهم الله تعالى. رَحَلَ إلى 
اعراق من بعد مالك و له أصحاب الإمام بي حنيفة» و أَحَدَّ عَنهُم و مَرَحَ طَرِيقَةَ أهلٍ الججاز 
بطريقة أهل العرّاقٍ و اخقَصٌ بِمَذْهَبٍء و خَالَفَ مالكاً رجمه الله تعالى في كثيْرٍ من مَلْحَبه. 

و جَاءَ من بعدِجما أخمدُ بن حَبّل رجمه الله. و كان من عِلیَة المُحَدَتِيْنَ و قَرَأْ أصحابهُ على 
أصحاب الإمام أبي حنيفة مع فور بضاعَتهم من الحديث فاختَصُوا بمذهب آخْرَ. 

ووَقَفَ التقليدٌ في الأمصار عند هَؤُلاءٍ الأربعة و دَرَسَ الْمُقَلْدُونَ لمن سَوَاهُم. و سَّدّ النامنُ باب 
الخلافٍ و طَرْقَهُ لَمَا كثْرٌ دَسَعْبْ تَشَعُْبُ الاصطلاحاتِ في الغلوم. 


کرو لضت _ائ I A‏ 
کی ھی ا رت م 
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و ات علوم وفنون اوران اقام 


و لما عاق عَن الؤْصُولٍ إلى زتبة الاجتهادء و لما خَشِيَ من إستاد ذلك إلى غير أهله و مَن لا 
وی برَأيهِ و لا بدينه فصّرّحُوا بالعجز و الإعوَاز و رَدُوا الناسَ إلى تقليدٍ هَؤْلاءٍ كلّ مَن اختَصٌ به 
من الْمُقَلّدِينَ. وحَظَرُوا أن يََدَاوَلَ تقلیڈھم لما فيه من التلاعبٍ و لم يبق إلا نقلِ مَذّاهبهم. و 
عمل كل مُقلَدٍ بمذهب من قَلَنَهُ مبهم بعد تصجيح الأصُولِ و اتصّالِ سَنَدمَا بالراية. لا 
مَحصُولَ اليوم للفقه غیْرُ هذا. و مُدَّعِي الاجتهاد لهذا العَهدٍ َرڈوڈ على عَقبه مَهِجُورٌ تقليدةُ و 
قد صَارَ أهل الاسلام اليومَ على تقلیدِ هؤلاء الأئمة الأربعة. 


کرو م 


فأما أحمدٌ بن حنبل فَمُقَلَدُه قليلٌ لبعد مذهبه عن الاجتهاد و أصاليهِ في مُعَا ضَدَة الرَِايَة و 


للأخبارٍ بَعضها ببتعض. و أكترهم بالشام و العراقی من بَغدَادَ و نواجيهًا و هم أكنثر الناس جفظًا 
للسْنّةِ و رواية الحديث و مَیلّا بالإستنباط إليه عن القاس ما أمكن. و کان لهم يبغداد صَولَةٌ و 
كثرة حتی كاثوا ا و عَظْمَتِ الفتنة من أَجَل ذلك د ثم انقطع 
ذلك عند استيلاءٍ التكر عليها. و لم يْرَاجِعْ و صارت كثرثهُم بالشام. 


و أما أبُو حنيفة فَقَلَدَهُ الیومَ أهل العراقی و مُسلِمَة الهند و الصين و مَا وراءَ التهر و بلاد العَجم 
كُلّهَا.. و أما الشاقَعی فمقَلَدُوهُ بمصرّ اکٹژڑ مما سَوَاهَا و قد كان انَشَرَ مذهبهُ بالعراق و 
خُرَاسَانَ و ما وراءً النهر. و قَاسَمُوا ب ل ار نس ا 
مَجَالِسُ المُنَاظراتِ بينهم و شحِتّث كنب الخلافِیّاتِ بأنواع استدلالاتهم 


لس ٭ ھا٤‏ ے ادن تك 
سر اس تم اس اسم او 
وت 
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وا علوم وفنون اوران اقام 


تم انقَرَضَ فقة أھلِ السْئّة من مصر بِظهُورِ دَولَةِ الرَافِضَةٍ و تَدَاوَلَ بها فق أهلٍ البَیتِ. و تَلاشَى 
من سِوَاهُم و اربَحَلَ إليها القاضي عبد الوَمَّابٍ من بغدادَ آخر الْمانّة الرابعة على ما أعلَّمُ؛ مِنَ 
الْحَاجَةِ و التقليب في الْمَعَاش. فَتَأَذّنَ خلفاء العْبَيدِييْنَ1 ياكرامه, و إظهارٍ فضله نَعيّا على بني 
العا في إطرّاح مثلٍ هذا الإمام؛ و الإِغيَاطِ به. فَتَفَقَتْ سوقة الْمَالِكِيّةِ بمصر قليلًا؛ إلى أن 
ذَهَْبَتْ دولة سی من الرافضة على يد د صلاج الدینِ يوسفَ بن أيوب فَذّهَب منها فقه أهلٍ 
البيت و عَادَ فقه الجماعة إلى الظّهُورٍ بينهم. و رَجَعَ إليهم فقة الشافعي و أصحابه من أهل 
العراقی و الشام.. 1 
و أما مالك رجمه لله تعالى فاختَصٌ بمذكبه أهل الْمَغْرب و الأَندَلّس. و إن كان يُوجِدُ في غیْرمم 
إلا أنهم لم يُمَلدُوا غيْرّهِ إلا في القليل لما أن رحلَتَهُم كاتث غالبًا إلى الحجاز و هو مُسَهَى 
سفرهم» والمدينة يومئذٍ داز العلم و منها َرَج إلى العراق و لم يَكْنِ العراق في طربقهم 
لي ب ص المدينة. و شيخهم يومئذٍ و إمامُهم مالك و شَيُوحْهُ من قَبِلِهُ و 
تلمیڈہ من بعده. 

غاندان کے بادشاہ تے ج نہ رآ شبیعہ تك انبول نے ے۲۲۹ ے۵۹ے / ۹٭ ۰ اےااء کے مان میں مر اور 
شی کرت کی سی - ا نکی ساط کا نات صلا الد بن الول کے پا تمول مو اد ب بفد اد کے عباى بادسش امول کے یف 


تے۔ جب تی عبد الوباب بے کن مام ریو رہ و سدو چپ وس 
اسیو لشي رت وائ کر کے کے لے ان زج شی عرست لكان (۴) اس بطور ميل استما لک اکیاے۔ 


ع ےھ ع اڑا ےم 
د ری سرت سجس ص جع 
ہد جح ہد وچ رج 
وس إت اس سی آئی اا _ 
اف دم تی او ا 
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وت علوم وفنون اور ان اقام 


فرجع إليه أھلْ المغرب و الأندلس و قَلّدُوهُ دون غیْر ممن لم تصِل إليهم طريقئة. و أيضاً 
فالبداوةً كانت غالبة على أهل المغرب و الأندلس 7 یکونوا يُعَانُونَ الحضارَةَ التي لأهل 
العراق» فكانوا إلى أهل الحجاز ميل لِمُنَاسَبِةٍ البَدَاوَقِ1» و لهذا لم يرل المذهب المالکیٔ ع 
عندهم» و لم يأخذهُ تنقيح الحضارة و تَهِذِيبُهَا كما وَفَعَ في غیْرہ من المذاهب. 

و لما صَارَ مذهبُ كل إمام علمًا مَخصوصًا عند أهل مذهبه و لم يَكُنْ لَهُم سبي إلى الاجتھادِ و 
القياس» فاحتاجوا إلى تَنظِيْرٍ2 المسائلِ في الإلحاق و تفريقها عند الاشتباهِ بَعدَ الاسینادِ إلى 
الأَصُولٍ الْمقَررَةِ من مَذَاهِبٍ إمامهم. و صار ذلك كله يَحتَاجُ إلى مَلَكَةٍ رَاسخة يَقتَدِرُ بها على 
ذلك التوع من التَنظِيْرٍ أو التقرقةٍ و اتباع مذهب إمامهم فيهما مَا استَطَاغوا. و هذه الْمَلَكَةُ هي 
عِلمُ الفقه لهذا العَهدِ3. و أهل المغرب جَمِيعًا مُقَلْدُونَ مالك رحمه الله . 

(1) كل ابن غلرون ' عمرانیات 'یا 1 2101711011 تیا نے 
یں ۔ لى ا فرت کے لان پریر قبا لل جنہوں نے اسم نکی لط ما كي »بنيادى طور ير خانہ بدو سك خائ يروش ہو نے 
ے مایا ا رک مر کوک خرف قا سال 2 .کی وج سيل ا تلن اود خالل افرلیقہ ل 


كل ملک زیادہ گیا .اس کے ب رتس وير ما کر نن غ ری علا قول کے مصر شام» » عراف و کی ایشا او ہندوستان ٹیش 
17ع اكب 


(2)0 تی صرى یری میس سی دنیاکی اکت نے ہے في لكر ليل اجتما کا دروازہ بثركر لیاجائے۔ فراعت کان راه 
رو و کے ات ون نشعي ل تن تل نے لش راب ہے نالل لے حلت مواملات میں سابقہ ایل لمك 
آزا مگ حلا كيا جا اوراس يقي كر تی ساك لک وح لکیاجاتے۔ اس لکو 'تنظير اكت ہیں۔ 


(۳) تقل رکا می سے تی كى ایک مل کی يبرو ىكرنا- قلي ركان رو صرف عم فقہکک می محدودنہ را من گر ےق اور 
دنیاوئی علوم مل پا چ گیا ے ملاع اس حاات بل ا گے ۰۰ا رال تك رے۔ ابل مخر بکی فتوحات اور مسلراثول کے زوال 
ذا شل او کر وااو ےر نے کار 


ہر د سد رے LIER‏ سد یت 
الد | ریک سا ر ام 
كل ا و خم ا 
إ اضر إخلصلكة ‏ إضبخة امسق ا 
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جت 2 : علوم وفنون اوران اقام 
ترون و س یکی لم ویاے تافر کین ر ہے ( 
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جت 2 : علوم وفنون اوران اقام 

وهو مَعرِفَةُ فُرُوضٍ الورالّة و تصجيح سهام الفريضة مما تَصِح باعتباره فُرُوضِهًا: الأصول أو 
مَنَاسَكَنْھَا. و ذلك إِذَا هَلَكَ أحدُ اَل و انَكُسَرَٹ سِهَامُهُ على فُرُوض وَرَلیہِ فاه حينئذٍ يَحتَاجُ 
إلى حسب تصجيح الفَرِيضَة الأولى حتى يَصِلَ أهلٌ الفروض جمِيعًا في الفَرِِصكَيْنِ إلى فروضهم 
من غَيّْرٍ تَجزَةِ. و قد تكونُ هذه المناسخاث أكثَرُ من وَاجدِ و الَیْن و تَتَعَدَّدُ لذلك بِعَدَدٍ 
أكتر... و يَظْرُ مَبلَعْ السهام ثم تُقِسَمْ الَوگةُ على نِسَب سِهام ار من أصلٍ الفريضَّة. و كل 
ذلك يَحتَاجٌ إلى الْجسبَانِ و کان غالبا فيه و جَعَلُوهُ قَنَا مُفرَدًا.. 

القصل التاسغ في أصولِ الفقه و ما يَتَعَلّقُ به مِنَ الْجَدَلِ و الخلافياتِ 

إعل: أن اصول الفقه من أعظم العْلُومِ الشَرعِيّة و أجَلّهَا قَدرًا و أكترهًا فائِدَة. وھُو النظرُ في 
الأدلّة الشَرعِيَّة من حيث تُوْحَذُ منها الأحكامٌُ و التَكَالِيفُ. وأصولٌ الأدلة الشرعية هي الكتاب 
الذي ہُو القرآن ثم السْئَةُ الْمُبَيْتَهُ له. فعلى عھدِ النبي صلی الله عليه وسلم كانت الأحكامُ 
فی منة ہما بُوحَى إليه من القرآن وينه بقوله وفعله بخَطَابٍ شِفَاهيّ. لا يَحتَاجُ إلى تَقَلٍ ولا 
إلى نظرِ وقيّاس. ومن بعدِہ صلوات الله وسلامه عليه تَعَذّرَ الخِطَابُ الشَفَاهِيٌ وانْحَمَظ القرآنَ 
22 
مس می نے اس ام اك ای یھ 
جا 
م اھ ات اض اهدنس 


جج 


وہ ہج 


217 
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وا علوم وفنون اور ان اقام 


و أما السنة فأجْمَعَ الصحابة رضوان الله تعالى عليهم على وُجُوبِ اعَمَلِ ہما يَصِل إلينا مها قولًا 
أو فعلا پالتقل الصّحجيح الذي یَغلبٰ على الظّنّ صدفة. و تَعَيَّنَتْ دلالة الشرع في الكتاب و 
السنة بهذا الإعتبار. 

ثم برل الإجْمَاغ مَنِْلََهْمَا إِجْمَاعَ الصحابةٍ على النكيْرٍ على مُخَالفِيهم. و لا يكون ذلك إلا عن 
مُستَتَدٍ لأن منلهم لا فقون من غَيْرٍ دليل ثابتٍِ مع شَهَادَةٍ الأدِلّةِ بعصمَةٍ بعصمّة الْجَمَاعَة فصار 
الإِجْمَاعٌ دليلا ثابئًا في الشرعِيّات. 

ثم نَظَرنَا في طرق استدلالٍ الصحابة و السَلفِ بالكتاب والسنة فإذا هُم يَقِيسُونَ الأشباة بالأشباه 
ِنهُمَا. ويُنَاظِرُونَ الأمثال بالأمثال بالجماع منهُم و تسليم بعضهم لبعض في ذلك. فان م 
الواقعات بعدَهُ صلوات الله وسلامه عليه َم سے في النصُوص النابتة, فَقَاسُوهًَا ہما ثَبَتَ 
لْحَفُوهَا ہما تصّ عليه بشْرُوطٍ في ذلك الإلْحَاقٍ. تلك ا 
المثلين. حتّى يغلب على الظن أذ حکم اللہ تعالى فيهما واحدٌ وصَّارَ ذلك دلیلا شرعيًا 
ياجماعهم عليه. و هو القِيّاسُ و هو رَابِعْ الأدلة. 

واتَفق جمھُوز العلماءِ على أن هذه هي أصول الأدِلّة و إن حالف يسيم في الإجْمَاع و القياس 
إل أنه سَذُودْ في و الحو بعضهم بھذہ الأدلة الأربعة أدلة أخرى. لا حاجة بتا إلى ذكرها لضعف 
مَدَارِكَهًا و شُذُوذ القول فيها.. 


7 ر ہی ديق مدرے ٹل جائے ادرو بال ریک لیم کے ط لكا رکا جائزہ کے سان کے اث 
211111111 


دع مك هه ده كد كه 
مس 

وس اف اد انم اس امس _ 
AEE‏ 
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و ات علوم وفنون اوران اقام 


الفصل العاشرٌ: في علم الكلام 
هو عم َمَضَمَْ الْحِجَاجَ عن العَقائِدِ الإيْمَائيّةِ بالأدِلَ العَقليّة ولرد على الْمُبتدِعَةٍ الْمُحَرفينَ في 
الاعتقادات عن مذاهب السَلَفِ و أهل السُنّة. و سر هذه العقائد الإيْمَانية هو التوجيك... 
٠‏ ۔ 21+10 ۰ 1 ہرم | 1 

الفصل التاسع عشر: فى العلوم العقليّة وأصتافها 
و أما العلومُ العقلِيّةُ التي هي طبعِيّةٌ للإنسان من حیث إِنّه ذو فكر. فهي غیْر مُخَصّة بِملّة بَلْ 
بوجہ التظر فيها إلى أهلٍ الملل كلهم ويَستَؤون في مَذَارِكِهَا ومَبَاحِثِها. وهي موجودة في التوع 
الإنساني منذ كان غُمرَان الْخَلِيَة. و تُسَمّى هذه العلومُ 'عُلُومَ القَلسَفَةِ والحكمة' و هي مُسْتَمَلَةٌ 
على أربعة علوم: 
الأول: 'عِلم المَنطق' وهُو عِلمٌ يَعصِمْ الذِهن عَنٍ الْخَطَ في اقنَاصٍ الْمَطَالِبٍ الْمَجِهُولَةِ مِن 
الأمُور الْحَاصِلَة الْمَعلُومَةِ1. وفَائِدَئُهُ تمييرُ الْخَطَا من الصواب.... 

6 كا متي ےک موجو و معلورات سے تير موجو و متلورات اغ کی جائیں۔ اليم ا جخ راج یا ا مقر اء کے طر_لق ير ہو سا 
ے۔ ازا كلا مال بيس كر اکر ہے معلوم سج كم C‏ = 8 یھ ۸-٥‏ قو نيه ذلا جا سنا ےک جات ہد يبال ہے تہ يبيد 
سے معلوم وو ہاتوں سے تق کو استعا لكر سك :لكيس استفقراءكى مال ہے ےک ہم وکت ہی كبر عمالیہ انو ری 1 کسیں 
مول ہیں۔ ان جانوروں کے پر فر وکو وک کی بحي ے زم مع چند جانورو كو يكت کے بعد ہہ تھ اخذكر لت ہی کیہ تتام عمالیہ 
جانورو ں کی ٦‏ یں بول ہیں۔ اس عم کو اسننقراءكباجانا .> این غلدون کے زمانے میس دنيا يبل ات زی منط کا خلبہ تماد 
موچ وہ وور میں امنفق الین الب سے سا ننس اور شين الوى کی تم تر قيال انق راء چ ہیں۔ 


! مادہ "مان ' ےب افعال اور پاب شی لكامصر رکیاے؟ صرف صر وکر مناےے۔ 
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س2 : علوم وفنوان اور ا نکی اقام 


فيما يله م 0 2 الْمَوجُودَاتَ و عوارضها ليقف على تحقيق الحق في الكائتات نف ونُبُونَا 
هنهي 001 "0" بعد ذلك سو إما في سیت من ن الأجستام سی و سو 


عنها الحركاث و وغيرٌ ذلك. و يُسَمّى هذا لق 'بالهلم الطیعی' ڑھو دو العلم الثاني منها 
و إما أن يَكُونَ النظز في الأمُور التي وَرَاءَ الطبيعة مِنَ الرُوحَائِيَاتُ و یُسَمَونَهُ العلم الإلّهي و ہُو 
التالث منها. والعلمُ الرابغ وهو النَاظِرٌ في الْمََادِيرٍ ويَشْتملْ على أربَعَةٍ علوم وتُسَمَى 'التَعَالِيَ". 


. أوَلّها: عِلمُ الهندَسَة و هو النظز في الْمَقَادِيرٍ على الإطلاق. اما الْمُنفَصِلَةُ من حيثُ كونها 
مَعَدُودَةَ أو الْمْتَصِلَةُ و هي إما ڏو بُعد وَاحد وك الخ أو ڏو بُعدَينِ وهو السَطخ أو ڏو أبعَادِ 
ثَلانَّةِ و هو الجسم التعليميٌ... 

. وثانيها عِلمٌ الأرتَمَاطِيقي وهو معرفة ما عرض للكم الْمُنفَصِل الذي هُوَ العَدَدُ و يُؤحَذْ له من 
الخَوَاص والعَوَارِض اللاحفة. 


a 
2 مسي‎ 


بنا موا 


حاب Arithmetic“‏ 
صوصات 
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وت علوم وفنون اوران اقام 


. وثالثها عِلمُ الْمَوسِيقَيَ و هُوَ معرفة نَسَبٍ الأصواتِ و النَعَم بعضّھا من بعض و تقدیڑھا بِالعَدَدِ و 
مره مَعرِفَةُ تلاجيّن الغتاء. 

. ورَابعْهَا عِلمُ الْهَنَةَ و هو تعِیْنْ الأشكال للأفلاك و > حَصر أوضَاعِهَا و تَعَدَّدِهَا لکل كوكب من 
السَيَارَة و التابتةء والقِيَامُ على معرفة ذلك من قبّل لحرگات السَمَاور َة الْمُْشَاهَدَةٍ المَوخُودَة لكل 
واحدٍ منها و من رُجُوعِهًا و استقامَتها و إقبالها و إِدبَارِهًا. 

فهذه أصول العلوم الفلسفية و هي سَبِعَةٌ: الْمَنطق و هو الْمُقَدَمُ منها و بعدّہ 'التَعَالِيُ' 
فالأرتماطيقي أولّا ثم الْهِندَسَةُ ثم الْهَِنَة م المَوسِیقیٔ نّم الطَبيعيّاتُ ثُم الإلهيّاث. و كل واحد 
منها فُرُوعٌ رع عَنهُ. فمن فوع الطبیعیّاتِ: الطب (والقلاعة والكيمِيّاءً). ومن فُرُوع علم 
العَدَدِ عِلمُ الحساب والفرَائِضِ والْمُعَامَلاتِ. و من فُروع الَّْيئَةِ الأزياج» و هي قوانيْنَ لِجسَا 
حرکاتِ الكَوَاكب و تعديلها لِلوقُوفٍ على مَوَاضِعهَا متى قَصَّدَ ذلك. و من فُرُوعِهَا النظز في 


جوم على الأحكام النُجُوميّة. 

ET Es 
e ےہ جو ا ا‎ 
شك‎ LTE 
كك‎ 
ا اف اش م‎ 
22 +7 2 
2 2 
سس افش اسو ن ست ما‎ 
e مك‎ 


تر 5 [ الول 4708 





وید عبد رسالت کے چندروشن ستارے 


ال میس میس ہم چند اريت کاب گرا مکی سر کا ماد ےکک 
كيل کے جو صحابہ کے علاء بیس ٠ار‏ ہوتے ہیں۔ اختلافات کے پاوجود تام انسمائو کو اپن من بھاٹی کے _ 





أبو عْبَيدَةَ بن الْجَرّاح رضي الله عنه 

'لكل أمة أمين وأمين هذه الأمة أبو عبيدة' محمد رسول الله (صلى الله عليه وسلم) 
كان وَضِي٤ءَ‏ الوجه. بهي الطَلعة تحيل الجنم طُویل الْقَامَقَ خفيفة العارضّين: تزتاح العين 
لِمَرآة وَتَأَنَسْ الَف لِلْقْيَافُ ویطمیْنُ إليه الفؤادُ. وكان إلى ذلك رقيق الحاشيّة, جم التواضع» 
شدید الحیای لكنّه كان إذا حَرَب الأمْدٌ وَجَدً الْجِذُ يَعْدُو كَأَنَهُ الیْثُ عاديًا. فهو يُشبه نَصْل 
اليف رَوْنَقَا وَبَهاءً و يَخكيه جد وَمَضَاءً. 
0 هو أمینْ أمَّةِ مُحَمَّدِء عامِژ بنْ عبد الله 4 بن الجَرّا اح الفهريٌ الفرشئ» المكنّى بأبي عَبَيْدَةَ 
عه عبد الله بن عمرَ رضئ الله عنهما فقال: ثلاثة من قريش أصْبَح الاس وجوهًاء وَأَخْسَئُها 
أخلاقاء وَأنبَتُها حياءً إِنْ حَدَّنُوكَ لم يَكَذِبُوكَ وإِن حَدَّنْتَهُمْ لَمْ يُكَذَبُوك: أبو بكر الصّديق, 
وَعُلْمان بن عَقَانَ ابو عُبَيْدَةَ ب الجراح. ۱ 


سا عط سم[ عط اس س 
عر كمسر نكس اس تج تت 
سے إشة سے اس اليه _ 
7 مہ 


2 اور روسان طبرت 


4 


تو کو ہج سیت ت ا 


جع اسسبے اھ _آسی اس ابیستی 
امك اند ام ات اد 
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سی 3: 2۵٠١_‏ یگ 790۶۷ 


كان أبو عَبيدَة من السّابقيّنَ الأوَليْنَ إلى الإسلام. فقد أسلمَ في الیوم التالي لإسلام أبي بكر. 
وكان إسلامُهُ على يدي الصّدّيق نفسه» فَمَضَّى به وَبعَبْدِ الرخمن بن عَوْف وبعثمانَ بن مَظْعُونٍ 
وبالأرقم بنِ أبى الأرقم (رضي الله عنهم) إلى بی صلی الله عليه وسلم فَأعَلَنوا بينَ يَدَيْهِ كلمة 
الحق» فکانوا القواعد الأولى التي أقِيمَ عليها صرح الإسلام العظيم. 

عاش أبو عبيدة تَجْرِبَةَ المسلمين القاسِيّة في مك مُْذُ بدايتها إلى نهايتهاء وعاني مع المسلمين 
السابقين من عُنْفِها وَضَراوتها وآلامها وأخزانها ما لم يْعَانهِ و ابع دين على طهر ارس ۰ 
للابْتلاءِ. وصَدَّقَ الله ورسوله في كل مَؤقبِ. لكِنّ مختة أبي ع 

جسبان الحاسبين وتجاؤزتِ خیال یلین انطلق أبو غبيدة يوم بَذْرٍ ول بَيْنَ لوف 
صَوْلَةَ مَنْ لا يهاب الرّدى» فَهَابَهُ المشركون, ويَجُول جَوْلَةً مَنْ لا يَحذْدُ ا فَحَذِرَهُ فُرسانُ 
قریش وجعلوا يَتَنَحَوْنَ عَنْهُ كُلّما واجھوہ... لكِنّ رجلا واحدا منهم جَعَلَ يَبْرْرُ لأبى عْبَيْدةَ في کل 
اجا فكان أبو غَبيدَة ب يَتَحََفَ عن طريقه ويَتحاشى لقاءه. 


د © م > : 

د م 
القواعد TY‏ 2 شيا E‏ 

عو وی ام | | م |د 
س دس د آمب اظ ا 
سذ اق __ ام ب آس اع _ 
د 
اھٹا | ار 6اتتام اب )شرج | | 
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َلَخْ الرجُل في الْهُجُوم وأكثر أبو غْبيدَة من النَتَحٌي وِسَذً الُّلْ على أبي عُبِيدَةَ الْمَسَالِكَ 

وَوَقَففَ حافلًا بيته وبِينَ قتالٍ أعداءٍ الله. فلمًا ضاق به ذَرعَاء ضَرّب رأسّه بالسّيْفٍ صَرْبَةَ فَلَقَت 

لا تُخاول - أيها القارئ الكريح! أن تُحَمَّنَ مَنْ يكون الرَّجُلُ الصریع.. أما قُلْتْ لك: إِنَّ عُنفَ 

لنَجْربَةٍ فاق جسبان الحاسبين وجاورٌ خيال الْمتَحَيّلِين؟ وقد يَتَصدَّعٌ رأسكَ إذا عَرِفْتَ أن الوّجْلَ 

الصّرِيعَ هو عبد الله بن الجَرّاح والد أبي عبيدَة. 

لم يقتل أبو عُبِيدَةَ أباه1» وإنما قل الشّرْكَ في شَخص أبيه. فَأَنْرَل الله سبحانه في شأنٍ أبى 

عُبَيْدةَ وشأنٍ أبيه قرآنًا فقال- عَلَتْ گلمئه-: 'لا تن قؤماً يوون پاس وَالْيَومِ الآخر يواذون من 

حأدٌ الله ورسوله ولو كأنثوا هم أو أبْتَاءَهُمْ أو ِخْوَاَكُمَ أ عَشِرَعبُم أولعك كب في فلوو الإيمان 

أَيّدَهُمْ روح مِئْهُ وَيُدْخِلْهُمْ جَنّاتٍ رى من کہا الأبار خالِين فيبا رض اله عَنْيُمْ وَرَهُوا عَنْهُ 

أو لئك رب اسه ألا إن جرب الدو هم الْمُفْحُونَ.'«المجالة 58:22) 

لم گن ذلك عَحِيبًا من أبى غبيْدَة, فَقَدْ بلغ من قُوّةِ إيمانه باللہ وجه لِدينهء والأمائة على اَم 

مُحَمّدٍ مَبْلََا طَمَحَث إِلَيِْ نُفُوسَ كبِرَةُ عِنْدَ الله. 

(ا )سینا ابوعبیاردر شی الد عن ہکا پاپ اسملا مک نت د تح قد نک رشان ا - ممل مرک کے ان کے پا مول مار ایا 

الا 
اق أ ررش 








ET : 3 


حَدَّثَ محمد بن جَعْمَر قال: قَدِمَ وَفدٌ من النَصَارَى على رسولِ الله صلی الله عليه وسلم 
فقالوا: "يا أبا القاسم! ابْعثْ مَعَنَا رجا من أَصْحَابِكَ تَرْضَاهُ لَنَا لِيَحْكُمَ بَيْتَنَا في أشياء من أُمْوَالِنا 
اْمَلَفْنَا فبهاء فَإنَكُمْ عندنا مَْشَر المسلمين مَرْضِيُون.' فقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم : 
'القوني العَشِيّةَ اع مَعَكُم القوي الأميْنَ.' 

قال عمر بن الخطاب: فرخث إلى صلاة الظهر مُبَكْرًا وَإني ما أخبّنث الإمارة حُبِّي إِيّاها يَوْمَئذ 
رجاءَ أن أكُونَ صَاحِبَ هذا النّعتِ... فلا صَلَّى با رسولُ الله صلی الله عليه وسلم الظَّهْر 
جعَل ظز عَنْ يوين وَعَنْ يَسَارِه فَجعَلْتُ اتطاول لَه لِيَرَنِي فََمْ يرل بقل بَصَرَهُ فينا حتّی رای 
ابا عْبَيْدَةَ بْنَ الجَزاح, فَدَعَاهُ فقال: اخْرُخ مَعَهُمْ فَاقض بَبْنَهُمْ بِالْحَقَّ فيما اختَلّفوا فيه فقلث: 


ذَهَب بها أبو عَبَيّْدَة. 


۰ ۰ 


ولم يکن أبو عُبِيدَة أميئا فحَسْبُ: وإلما كان یجمغ الْقُدَةَ إلى الأمانةء وَقَدْ بَرَرَثْ هذه الْقُوّةْ فى 
أكثّر من مَؤْطّن: بَرَرّت يَوْمَ بَعَتَ الرسول جَماعَة من أصحابه لتَلقُوا عِيْرّا لقریش, وَأمَرَ عليهم أبا 


عُبيدَة رضي الله عنهُمْ وِعَله وَرْوَدَهُمْ جِرَابا من تَمْرء لَمْ يَجِذْ لهم غَيْرَهُ فكان أبو عُبِيدَةَ یعطی 
ال من أَصْحَابهِ كل ْم تَمْرَهّ فَيَمْضّها الَواجدُ مِنْهُمْ؟ كما يمْصُ المي ضَرْعَ أمه, ثم يشرب 
آز چکا اصول* لفط اناور ااا لٹ در ميان آئیں تا ن کا۶ اب ان سے ييل ول اح مکی عالت کے مطااقی ہوا ب اکر وہ 
مفعول ے فو ان پر نصب اور جرور فو جر اور م فرع أو رح مثال کے طور پر جاء محمد بن عبد الله أحب الصحابةٌ محمد بنَ عبدِ 
: 
ص 2 | | اع ھی 
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سی 3: ك٢إ٣٢۵۳‏ ب >> "9ہ 


وفي یوم أَحَد حین هْزِمَ المسلمون وَطفق صائح ئح المشركين يُنادي: 'ذلوني على محمد... ذلوني 
على محمدٍ... كان أبو غُبيدّة أَحَدَ التفر العَشْرٰة الذين أحاطوا بالرسول صلی اللہ عليه وسلم 
لِيَدُودُوا عنه بصدورهم رماح الفشكين ' 

فلمًا الَْھتِ الْمَعْرَكَةُ كان الرسول صلی الله عليه وسلم قد كُسِرّث رباعيثه وشح جبينة وغارت 
في وَجتته حَلْقَنَانِ من حَلّق دزعه فأقبل عليه الصَّدَّيقٌ بريد انْتراعهُما من وَجْتَیہ فقال له أبو 
عُبيدة: 'أقِسِمُ عليك أن تَنْرك ذلك لي فَتركه فَحَشيَ أبو عْبيدَة إن اقَتَلَعَهُما بيده أن يُوْلِمَ 
مر رس ورپ ّيه عَضّا فوا مُخْكمًا فاسْتخرّجَها ووَقعَت لَبيته. .. و عض 
على الأخرى بيه الثاني ہے سد 

قال أبو بكر: 'فكان أبو عُبَيْدَةَ من أخسن الناس مَتَمَا "' لقد شهد أبو عُبيدّة مع رسولِ الله 
صَلَّواتُ الله عليه المشاهد كُلَّها مُنْذُ صحبَّهُ إلى أن وافاه اليقين. فَلمَا كان يوم السّقيقة. قال 
عمرٌ بن الخَطَاب لأبي عُبِيدَة: ابشط يَدَكَ أبايغك, فإني سَمِعْتُ 0 الله صلی الله عليه وسلم 
يقول: 'إنَّ لكل أمة أميئاء وَأنتَ أمین هذه الأمّةِ.' فقال أبو عْبَيْدَةَ: "ما كُنث لأتَقْدُمَ بَيْنَ يَدَيْ 
و سيا ميف عد ماد اوت او دوت جن عت 


م 
سے ا و ج د 
جود تہ س ا 
ل ا ات اش سن اعت _ 
نه )سس ع انال اھ اس 
ET‏ و سے 
کائی رک سے کٹ 
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سی 3: ۷۰۳ /90 


ثم بُويعَ بَعْدَ ذلك لأبى بكر الصديق, فكان أبو عُبِيدَةَ خير نصيح له في الحَقء وأكرمَ مِعْوَانٍ له 
على الخَیْر. ثم عَهِدَ أبو بكر بالخلاقَة مِنْ بَعْدِهِ إلى الفاروق قَدَانَ له أبو غُبيدَةً بالطّاعة وَلَمْ 
يَعْصِه في أمر إلا مَرَةَ واحدة. فَهَلْ تَذْرِي ما الأمرُ الذي عَصّی فيه أبو عُبِيدَة أمرّ خليفة 
المسلمين؟! 
لقد وَقَعَ ذلك حينَ كان أبو عُبيدَة بن الجرّاح في بلادٍ الشّام يَقُودُ جیوشَ المسلمين من لطر 
إلى نَصْرٍ حتى فَنَحَ اللَهُ على يَدَيْ یہ الدّيار الشَّامِيّةَ كُلّها... فَبَلّعْ الفرات شرقًا و آسیا الصُّغْرَى 
شَمالًا. عند ذلك دَهَمَ بلاذ الشّام طاعون ما عَرَفَ الس مِثْلَهُ قط فَجَعَلَ بَخْصّدُ َخْصد الس 
حا سر ال یس رت 
تي بَدَتْ لي إليك حاجَة 0 0 اج 

حتى تركب إلىّ» وإن أتاك نهاراً فاني أَغْزِمُ عليك ألا تمسي حٹی تركب إلى" فلما أَحَذَ أبو 
عُْبيدَة كتاب الفاروق قال: 'قد عَلِمْتْ حَاجَةَ أمي المؤمنين الي يل أن پستہ 

يدّة كتات الفاروق قال: 'قد عَلِمَتَ أمير المؤمنين إلي» فهو يريد أن يَسْتَبْقَى مَنْ ليس 
بباق.' ثم گب إليه يقول: اا انز المؤعين» إني قد عرفت حا إلي لي في د من 
المسلمين ولا أجد بِتَفْسِي رَعبَةَ عَن الذي يُصِيبهُم. ولا أريدٌ فِرَافْهُمْ حتى به يَقْضِي الله فىّ وفيهم 
چکا اصول: مس یکو پیا نے موس اکشر اقات ای کو حز ف كر ديا جاتا 0 آنا کے یا رئ یا 


رب يا رب یا ری يا ربا » یا ركاه 
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سی 3: "کک مت 


فلمًا قرأ عمرُ الكتاب گی حتّی فاضّث عیناہ فقال له مَنْ عِنْدَهُ لِشِدَّةٍ ما رَأَوْهُ من بكائه: ' 
مات أبو عُبيدَة يا أمِیْرَ المؤمنين؟' فقال: 'لاء ولكنّ الموت منه قریب.' ولم يذب ظنُ 
الفاروقء إِذْ ما لَبثَ أبو عُبِيدَة أن أصيب بالطاعون, فلما حَصَرَنّةُ الوفاةُ أؤصّى جُنْدَهُ فقال: 
'إني وصیکم بؤصیّةِ إن قَبلَتمُوها َنْ تزالوا بِخیرِ: أقيموا 22 وصوموا شَهْرَ رمضان. و 
َصَدَقُواء وَخُجُوا واغتمروا» وتواصَؤاء وانْصّحُوا رکم ولا ۱ تَعْشُوهُمْ ولا تُلَهِكُمْ النیاء فد 
الْمَرِءَ لو عُمْرَ الف حول ما كان له بُدَّ مِنْ أن یصیْرَ إلى مَصْرَعي هذا الذي ترؤن... والسّلامُ 
رت ورخمة الله.' 

ثم الْعَقَتَ إلى معاذ بن جَبّل وقال: "يا معاد صّلٌ بالئّاس.' ثم ما لت أنْ فَاضَتْ روح الطّاهرة 
فقام معاذ وقال: 'أيّها الئّاس: 'إِنَكُمْ قَدْ فُحِعْكُمْ بِرَجُلء والله ما أغلَمْ أنَى رَأَيْتْ رجلا أبَرّ صَذراء 
کیا پ جا ہیں؟ تیارت کے ان سے عربء ناص طور پر ریش وتاک مزب اقام کے یں آی انه اور روم 
و ره ست دالت میں سك ا سکی وجہ سے بہت سے خی رع رلی لفل على يبل وال ہو ے۔ عربول نے ان الفا کو ايت مار ے 
٦‏ 0ھ" ۱ 


آ کا اصول: لف ظط أَخَرُء خر ی کی جع ے۔ ان دونو لكا استعال موث کے ك ہوا سے جب لفظ از کا استعال واعد ب کر کے لے موا ہے۔ کے 
غاب بلال و طالب آخَرْ بال اور یک اور طالب م غير عاضر سے قان بٿ خزغائل وٹ ×' ۷ 
خلاف سر یرمےک لها ار (ایک اور دو تمہ می ام الككاب وا كڑممقق اگ (د تنا بک اسال یں جل دنر تنا ببات ل ) ومن اور 
أخَوَ ووه ديك رايام يس للق بور ىك )» * مزع لات حُفرِوأُخْريَاِصَاتٍ (بتبزااں ا 


لشاف 52 
قود | ہے لیخت | ایق فی خرس کے 
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شل 3: عبر رسالت کے جثر روش تتارے 


مَعَاذْ بن جَبَل رضى الله عنه 

'أعْلَمْ أُمِّي بِالْحَلالٍ والْحَرَامِ معاد بن جبل' محمد رسول الله (صلى الله عليه وسلم) 
لما أَشْرَقَتْ جزيرة العَرَبِ بنور الْهدَى والْحقَ» كان الغلام اليثْرِبي مُعَاذُ بن جَبَل فتى يافِعًا. وكان 
يمار من أترابه بجِدَّةٍ الذّكاء وقُوَةٍ العارضّة ورَوْعَةِ البَيَانِ وغل الِهمَة. وكان إلى ذلك فَسِيمًا 
وسَيّمًا اكحل العیْنِ جَعْدَ الشعر بَرّاق الشاياء يَمْلاُ عين مَجتليه ويَملكُ عليه فؤادہ. 
اسْلَمَ الفتى مُعَاذْ ب جَبّل على يَدَي الدّاعية الَمكَيّ مُصْعَبٍ بن عُمَيْرٍ. وفي ليلة العَقبَةِ امعت 
دہ المَيَةُ فصافَحَت يَدَ النبي الكريم وبايعنة... فَقَدَ كان مُعاذْ 5 الفط الاثنين والسّبعين الذين 
اسر كد عدوا بلقا ردول الك صلی الله عليه رمل > ور ہی زمر في یئر 
التاريخ أَرْوَعَ صَفْحَةِ وأزهاها. 
وما إن عاد القَتَى من مَك إلى المدینة حتى کون هو وتفر صَغیْر مَن لَدَائَهُ جَماعَةَ لكر الأؤثان, 
وانتزاعها من بُيُوتٍ المُشركينَ في يَفْرِبَ في السرٌ أو في القلن. وكان من أثر حَرَكَةٍ هؤلاء الفتيانٍ 


الصغارِ أن أَسْلم رَجُل كبيْرٌ من رجالات يَثْرِبَ هو عمرو بن الجَمُوح. 


LJ 
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کی3 : عبر رسالت کے جنر رو شن ستارے 

كان عمرُو بن الْجَموح سيدا من سادات بني سَلَمَةٌ وشريقًا من أشرافهم. وكان قد اتَحَلَّ لِنَفْسِهِ 
9ك(" يا لض انرس الاداحح a‏ 
العتايّة فيجلله 1 فِيُجَلَلُهُ بالخریں وِبْضَمَحَةهُ کل صباح اليه فقام الفنيان الصغار إلى صتمه تحت جنح 
الظلام 16 من نْ مگانه» وخرجوا به 4 إلى خَلْفٍ منازلٍ بني ليف وألقوه في خُفْرَةٍ ة كانتت تَجْمَعْ 
فيها الأقذار. فلمًا أ صبح الشٌیٔغ افتَقَدَ صَنَمَهُ فلم یَجڈہ, وبحت علہ في گل مكانٍ حتى ألفاة 
مُكِبَا على وَجْهِهِ في الْحُفْرَة غارقًا في الأقذار فقال: 'وَيْلكُمْ من عدا على إلهنا في هذه 
الليلَة؟؟؟' ثم أخْرَجَهُ وغَسَله وطَهّرَه وطيّبة وأعاده إلى مكانهء وقال له: أي 'مناةً' 
۹۹۳ ايه ' فلمًا أفسى الشيخ ونام تَسَلَلَ الفنيةٌ إلى صنمہ 
وفعلوا به ما فعلوه في اللَْلَةِ السابقة .. فما زال يبحث عَنْهُ حتّى وَجَدَهِ في خُفْرَةٍ أخْرَى من تِلْكَ 
الْخُفّر... فأخرّجه وله وره 0 وتَوَعَدَ من عدوا عليه اشد الوعيد. فلمًا نکر ذلك 
ِنْهُمْ استخرجه من حَيْتْ ألقَؤه وَغَسَله. ُو جاء بِسيْفِه فَعَلّقَهُ عليه وقال بُخاطبه: 
3 یا آپ جلت يل ؟ ئ یکر صلی الث علیہ وم نے الث تالی کے ایک خاص مشن کے تخت کاردا یکی جس مل جمزيره نما عرب 


مف e‏ ایا اود عرب کے قم ےکک“ ت رآن نے ماران ںکو وکر زام بك 
نون سے د وکا ےکک وج ےکہ رب ے بابر سلرانوں نے غی رمسلموں کے من ر رول اور مم بی علاما تکوتاہنہ با 


EIR AEA IES‏ ایم سور 
ا سرع اج کے 
کووت عاك اه م ل 
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کی3 : عبر رسالت کے جنر رون ستارے 

'والله! إِنّي ما أعلمُ من يَفْعَلُ بِكَ هذا الذي تراه. فان كان فيك خیْرٌ يا مناةً! فَاذْقعْ عن نَفْسِك. 
وهذا السَيِْفٌ مَعَكِ. فلمًا أمسى الشٌیخُ ونام عَذَا الفنْیّةُ على الصتم وأخذاء السّيْفَ المعلقّ في 
رَقَبته. وربطوه بعُدّق كلب مَیّتِ وألقَوْهُمَا في حْفْرَةٍ من تلك الْحُفر. فَلَمَا أصبح الشیخ جَدَّ في 
طلب صتمه حتى وَجَدّہ مُلْقَىَ بين الأَدار مقرونا بكلب مَیتٍ مُنگُسا على وجهه. عِنْدَ ذلك نَظَرَ 
إليه وقال: "تا لله لو كنت إِلَها لم قگن: أنت ولب وسْط بئر في قَرَنْ.' ثم أسلم شيخ بنى سلّمة 
ولما قَدِمَ الرسول الكريم على المدينة مهاجرًاء لَرِمَهُ الى معاذ بن جبل مُلارَمَةَ الظلّ لِصَاحِبه 
فأحَدَ عنه القْرَانَ وتَلَقَى عليه شرائع الإشلام حتّى غَدا من أقرأ الصّحابة لكتاب الله وأغلّمهم 
بشرّعه. حَدَّتَ يَزِيدُ بن فُطَبْب قال: دَحَلْثْ مَسْجِدَ جمص فإذا أنا بِقَتَى جَعْدِ الشّعْرء قد اجِتَمَعَ 
حَوْلّه الئّاس. فإذا تكلّمَ كأنّما ل من فيه نوز وِلُولو فقلتُ: من هذا؟! فقالوا: معاد بن جبل. 
وروی أبو مسلم الخولانيٰ قال: َنِيْتُ مسجد دِمَشق فإذا حَلقَةٌ فيها کھُول من أصّحاب محمد 
صلی الله عليه وسلم. وإذا شاب فيهم و حل العين براق الثناياء كُلَّما اخْتَلَفُوا فى سء ردُوه إلى 
الفتى؟ فقلت لجليس لي: 'من هذا؟' فقال: معاذ بن جبل. ولا غَرْوَ فمعاذ ري في مَذرّسة 


کے 


الرسول صلواث الله 4 وسلامه من نعومّة الأظفار وتخرج على يديه فتھل العلمَ من يَتَابِيعَهُ الغزيرة. 


اك امف الع سفآ ےو __ 
سی اہو ےی او EASTER‏ 
کے اھ ابر اھ اش 
کاب اکت شرم شریت یئ قاش نموق | نكمت فانم | 


ق ری ع ری پروگرام ظ اڈول 4708 





9۰00+ ٣ :3 سی‎ 


وأحَذ المَغرفة مِنْ مَعِينها الأصيل» فكان خير تلميذٍ لخير مُعَلّم. وحَسْبُْ معاذ شهادَةً أن يقول 
عنه الرسول صلواث الله عليه: 'أَعْلَمْ متي بالحَلالٍ والحَرّام مُعاذُ بن جَبّل.' 

وحَسْبُه فضلًا عَلَى أئَةِ مُحَمِدٍ أنه كان أحَدَ التَمَرِ السنَِّ الذين جَمَعُوا القرّانَ عَلَى عَهْدِ رسول الله 
صَلواتُ الله وسلامّه عليه. ولذا كان أصحاب الرَّسِولٍ إذا تَحَدُثوا وفيهم مُعَاذ بِنْ جَبّل نَظروا إليه 
هَيْبَةَ له وتغظيما لعلمه. وقد وَصَعَ اسول الكريم وصاحباه من بَعْدِه هذه الطَّاقَةَ العلمیةً الفريدَةَ 
في خدمة الإسلام والمسلمين. 

فهذا هُوَ النبئُ عليه الصّلاةٌ والسّلامُ يَرَى بجموع فرش تَذخُل في دين الله 07 بعد فتح مَكة. 
ويَشْعْرُ بحاجة المسلمينَ الجُدُدٍ إلى مُعَلّم كبير يُعَلّمُهُمُ الإسلام ويْفَقَهُهُم بشرائعه. فِيعْهَدُ 
بخلافته على مَكَةَ لِعَتَابٍ بن أسيد, ويَسْتَبْقي مَعَهُ مَعَادُ بن جَبَّل لِیْلُم النّاسَ القرّانَ ويفقَّهَهُمْ في 
دين الله. ولَمّا جاءث رُسُلٴ ملوك اليمَنِ إلى رسولٍ الله صَلَوَاتُ الله عليه تُْلِن إِسْلامَها وَإسْلامَ 
من وراءهاء وتَسْألّه أن يَبْعَتَ مَعَها من يُعَلَمُ اناس دينهم انتدّب لهذه الْمهمّةِ تَقَراً من الدّعاةٍ 
اأهداة من أصحابه وأمرَ عليهم مُعاذٌ بنَ جَبَّل رضي الله عَنْه. 


وقذ حَرَجَ الب الكريم صلواث الله وسلامّه عليه يُوَدْعّْ بَعْتَهَ الهدى والنور هذه. وطق يَمشي 
تخت راحلة مُعاذ وِمُعاذ وك واأطال الأول الكريمُ م مَشْيّه مَعَه حتی لكأنّه كان يريد ان یکل 
من معاذ. ثم أوصاه وقال له: "يا مُعاذ إِنَكَ عَسَى ألا تلقاني بَعْدَ عامي هذا. ولعلّكَ أن ت 


بمسجدي و قبر ا 
وو س د علا مم 
م ا ھی اه ا اا 
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وو هھ 
سبل 3 : عبد ر الت کے جنر ره أن ستارے 
2 فہک معاد جَرَعاً لفراق بيه وخبیبه محمد صَلَواتُْ الله عليه ونگی مَعَهُ المسلمون. وصّدّقت 
نُبُوءَةٌ الرسولٍ الكريم فما اكتحَلّث عَيّنا مُعَاذ رضى اللہ عَنْه بِرُويَة النبئّ عليه الصلاةٌ والسلامُ بَعْدَ 
تلكَ السّاعة. فَقَدْ فارَق الرسول الكريمُ الحياةً قَبْلَ أن يعو مُعاذْ مِنَ الیْمَن. ولا ربب في أنَّ 
مُعَاذٌا گی لَمَا عاد إلى يَثْرب فألقَاهَا قد أفْفَرَثْ من أنس خبیبه رسول الله. 
ولمّا ولي الخلافة عمرٌ بن الخطاب رَضِىَ الله عنه؛ أَرْسَلَ مُعاذا إلى بني كلاب ليقسم فيهم 
أغطياتهم, وِيُوَرّعَ على فقرائهم صَدَقاتِ أغنيائهم. فقام ہما عُهِدَ إليه من أمرٍ وعاد إلى زوجه 
بجلسه الذي خَرَج به يَلَفَهُ على رَقَبَ فقالت له امرأثه: 'أين ما جنت به مما يأتي به الؤلاةٌ من 
هَدِيّةِ لأهليهم؟' فقال: 'لقذ كان معي رَقیبٌ (يعني الله) يَقظ بُخصى عَلَىَ.' فقالت: 'قد كنت 
أميئًا عِنْدَ رَسولٍ اللہ وأبى بکر؛ ثم جاء عمرٌُ فَبَعَتَ مَعَكَ رقيآب بُخصى عليك؟؟؟' وأشَاعَتْ 
ذلك في نسوة عُمَر واشتكته لَهْنَ. فَبَلَغْ ذلك غُمَرَ؟ فَدَعا مُعاذاً وقال: "أ أنا بَعَنْتُْ مَعَكَ رقيباً 
فَضَّحَِكَ عمرُ رضوان الله عليه وأغطاه شيئاً وقال له: 'أرضها به.' 
وفي أيام الفاروق أَرْسَلَ إليه وَالِيه على الشّام يزيد بن أبى سيان يقول: 'يا أميْرَ المؤمنين! إِنَ 
أهل الشَّام قد گنروا ومَلَؤُوا الْمَدَائِنَء وَاحْتَاجُوا إلى من يُعَلَّمُهُمْ القُرَانَ ويفَقّهُهُمْ بالڈین فاعِتّی يا 
أميرٌ المُؤمنينَ برجال يُعَلمونَهُةِ؟' 


5 اده | سق 
I‏ 
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سی 3: ٣‏ لك 


فَدَعا عمر التّفرَ الْحَمْسَةَ الذينَ جَمَعوا القرَآنَ في زَمَنِ النبي عليه الصلاة والسلام. وهم: معاذ 
بن جَبّل وَعْبَادَة بن الصّامِتِ وأبو أيوب الأنصاري وأبِيّ ب كعب وأبو الذُرداءِ وقال لّهم: "إن 
ِخْوائَكُمْ من أهل الشام قد اسْتَعَانُوني بِمَنْ يُعَلَمُهُم القرانَ ويفقهُهُمْ في الدّينِ فأعينوني رَحمَکُم 
الله بغلائة منكم؟ فان أحْبَبْثُم فافترعوا وإلا الْتَدَبْتْ ثلآثةً منكم.' فقالوا: "ولم تَقْتَرعْ؟ فأبو أيوب 
شي كبيْرُ وأبينٌ رَجُلْ مَرِيضء ونقینا نحنُ الثلاثة.' فقال عمر: 'ابِدؤوا بِحمْصَ فإذا رضیئُم حال 
أهْلها؛ فَخَلفوا أحَدَكُمْ فيها وَليَحْرجْ واجد مِنْكُمْ إلى دِمَشْقَ والآخرٌ إلى فِلسْطينَ. فقام أصحابُ 
رسول الله الثلاثةٌ ہما أَمَرَهُم به الفاروق في جمص. ثم تركوا فيها عْبَادَةَ بنَ الصَّامِتِء وذَّهَب أبو 
الذُرداءِ إلى دمشق ومَضَّى معاذ بنْ جَبّل إلى فلسطين. 

وهناك أصيب معاذ بالوَباءٍِ. فلما حضرته الوفاة اسْتَقْبَلَ القبْلَةَ وجَعَلَ يُرَدُدُ هذا التشيد: "م 
بالموتِ مرحبًا. زائرٌ جاءَ بَعْدَ غياب. وحبيب وَفَدَ على شَوْقٍ ' ثم جَعَلَ ينظر إلى السماء ويقول: 
'اللهمّ إِنَْكَ كي تَعْلَمُ اي لم آگن أحبُ الڈُنیا وطول البَقَاءِ فيها لغزس الأشجاں وجري 
الأنهار. ولکن لظَمَأ الْهواجرٍ, ومكابَدّة السّاعات, ومرَاحَمَة العلماء بالركب عند حلق الذكر. 


الهم فتقبل تفسي بِخيْرٍ ما تتقيّل به فسا مُؤمنةً. ثم فاضث روحه الطاهرةٌ بعیدا عن الأهل 


ا آج٤‏ اصول: 0 اپنے بعد والے 7 فکا ماف ب نكر استعال ہو تاج کے عر صجیحغَبْز 
لقت نتط تت ت 


سا و ا ا تس 
ISIE‏ 
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| تی رت کن تر 

عبد الله بنُ مسعُود رضى الله عنه 

امن سَرَهُ أن يَقرَاً اقرا رطا كَمَا َرَلَ» فَلََقراً عَلَى قِرَاءةٍ این أُمْ عَبْدِ' محمد رسول الله رصلى الله 

عليه وسلم) 

كان يومئدٍ غلاا لم يُجاوز الم وكان يَسْرَحُ في شعاب مه بعيدًا عن النّاسِء ومعه عَم 
يرعاها لِسَیّدٍ من سادات قريش هو غقبَةُ بن أبي مُعيط. كان الناسنُ يُنادوته: 'ابن أمٌ عَبْدِ' أما 
اسْمّهُ فهو عبد الله وأمّا اسم أبيه 'فَمَسْعُود'. كان الْغُلامُ يَسْمَعْ بأَخْبَارٍ النبيَّ الذي ظَهَرَ في قومه 
فلا ینہ لھا لِصِعَرِ سِنّهِ من جهَةِ وَِْعدِهِ عنٍ الْمُجمَمَع الْمكّي من جهة أخرّى, فقد دَابَ على أن 
يَخرج بغنم عة مُئذُ البكور ثُمّ لا يعودُ بها إلا إذا اَل اللَّيْلُ. 

وفي ذات يوم اَبصَرَ الغلام المكي عبد الله بن مَسْعُودٍ كَهْليْنٍ عليهما الوَقَارُ يَتَجهان نَحْوَهِ مِنْ 
تعيدء وقد أخدّ الْجهْدُ مِنْهُما كل مَأْحَذِ واشعدً عليهما الظَّمَأ حتى جََّتْ منهما الشفاه والحلوق. 
فلا وقفا عليه. سَلّما وقالا: يا غلا اخْلِبْ لنا من هذه الشّياهِ ما تُطَفِىُ به ظَمَأنا وتَبْلُ غروقنا. 
فقال الغلام: 


2007 
ر 
اش اتاج ميال تا 
أخدّ الْجْهْدُ مِنھُما كل مَاعَذ بر ی طرں کے ہوۓ جھے 
برح 
77 
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0۰090 ٣ :3 سی‎ 


7 4ھ ے بر تو ن بش یت وبا على وجھَيهِمَا 
الرّضا عَنَهُ. ثم قال له أحَذهُما لی .على اہ لواب يَنْزْ عليها فَخْل.' فأشارَ الغْلامُ إلى شاة 
صغيرَةٍ قريبةٍ منہ دم متها الرجل واختقلهء > وجعل يَمْسّح ضَرْعَهَا بيده وهو یَلگُرُ عليها اسم 
الله . تدرا لكام في 00 وكال کی مسر 'ومتى كانتت 9 
الفحول تدرُ لبنا؟؟؟' لکن ضز 2َ الشّاة ما لبيك أن انَعَفَحَ) وطفق اللبن يبق منه ثرا غزيرًا. 

فََحَلٌ الرَجْلُ الآخخر حجزا مُجَوَفَا من اض باللِنٍ وشرب منه هو وصاجبه» ثم سقيّاني 
معهماء وأنا لا أكاد أصدق ما أرى. فلمًا ارَتَوَبْتاء قال الرْجل المبارك لضزع الشاة: انْقَبِضْء فما 
ال سی سو ارم کی القول 
الذي قلته. فقال لي : انك غلام مُعَلّم. 

كانت هذه بدایةً قِصّةِ عبد الله بن مسعودٍ مع الإسلام... إذ لَمْ يكن الرّجُلْ المبارك إلا رسول 
الله صلوات اللّه عليه. ولّم يكن صاحبه إلا الصدیق رَضِئَ اللَّهُ عنها. فقد تَقَرا في ذلك اليوم 
إلى شعاب مَكَة لِفَرْطٍ ما أرما قريشا وَلِشذَةِ ما أنزّلث بهما من بَلاهٍ. وكما أَحَبٌّ الغلامُ 
الرسول ہر سو وتَعلّقَ بهما فقد أعجب الرسول وصاحبه بالغلام و أكبّرًا أَمَانَتَهُ وَحَزْمَهُ 


ا 

ل بصن _ 

مر ایح ور س _ وت _ 
يَلبثق 

تهنا 

جو سے 


- ج آنآ 
می اق اس _ 
مامد م ا _ 
ہا ساد ہے 5 
ل 
درو یق کہ 
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سی 3: "کک مت 


لم يَمضٍ غيرٌ قليل حتى أَسلمَ عبد الله بڻ مسعودٍ وعَرَضَ نَفسَهُ على رسولِ الله ليخدِمّه. فوَضّعه 
الرسول صلوات اللَّهِ عليه في خذمته. ومنْذُ ذلك الیوم انْتَقَلَ الغلامُ المخظوظ عبد الله بن و 
رعاية القنم إلى خدمَة سَیّدِ الخلق لزم عبد الله بن مسعود رسول الله صلواث الله عليه مُلاَرَمَةً 
الا لصاحبه» فگان بُرافقه ف له وَتَرْحَالهء ويصاجبة داخل بيته وخارجه... إذ كان يوقظه إذا ناب 
وَيَسْكَرُهُ إذا اسل وله نَعْلَيْه 4 إذا 9 الخروج, ويَحْلَعُهُما من قَدَمَيْه إذا هَمَّ بالدخول» ويحمل له 
عصاه وَسِوَاكُه وَيَلِجُ الْحُجْرَةَ بَيْنَ يَدَيْهِ إذا أوَى إلى خُجْرَتِ. بن إن الرسولَ عليه الصلاةٌ والسّلامُ أَذِنَ 
له بالّخولٍ عليه مَتَى شاءًء والوقوف على سِرهِ من غير تَحَرّجٍ وَلا تأثم» حتّی دعي بصّاحب سر رسولِ 
۱ 

بی عبدُ الله ب مسعودٍ في بیتِ رسول الله فاهْتَدَى بِهَذِيهِ وَتَحَلَّقَ بِشَمَائلد وبع في کل حَصَلةٍ من 
خصاله حتّى قيل عنه: إِنَهُ أقربُ النَاسٍ إلى رسولِ الله صلی الله عليه وسلم هَذَيًا وَسَمُتا. و ٤‏ اب 


سو 8 2 الرسول صَلواتُ الله عليه فكان من أقرَّأ الصّحابة للقرَّآن. وَأفقَهِهمْ لمعانيه 


٥ ن‎ 


٠ EEE یہا ں كك (۴) اس وج سے نال ييل مع کی مثال ہے ے: لن تپ‎ )( TE لور تی‎ TT 
پر يمان نہ لاگیں گے يهال ک كك ہم الث کو سر عام دہ وك لال )» ونوا قروا ئی اع لک انط ابص مِن الط الام دن الهج(‎ 


بج کک تهات لے تک سد دسالا (دات کے )سيا دا کے سے م٠٠٠‏ ا" أذ دش الله اريه حت أفھز 
(ش عرٹیزپان اس وج سے سک رہاہموں تاك میں ق رآ نک و کچھ سكو )ل 


الفاظ معا ی الفاظ معا ی الفاظ معا ی 
LL‏ ایس a‏ 
ظ 3-30 
کااج ليا شي کک 


لتك ات إت 1 ت 
۷ایا ل یل 
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سی 3: ٦7یپ‏ گ90 


لور رو دي سے الوك ل فَعَضِبَ 
عمز غَصَبًا قَلّما عضب مِثْلَهُ وانقفح ری ےی شغبتي الرحل وقال: 'مَنْ هُوَ 
وَبْحَكَ؟' قال: "عبد الله بن مسعود.' فما زال يَنَطَفيُ ود وی لام غاد م 
'وَيْحَكَ والله ما أَعْلمْ أنه بَقِي أحَدٌ مِنَ الاس احق بهذا الأمْر منه» وَسَأحَدّثكَ عن ذلك.' 
واستأنفَ عمرٌ كلامَة ا اکان رسول الله صلی الله عليه وسلم : يسم يَسْمُرُ ذات ليلة عِنْدَ أبى بک 
جو کی في أمرِ اص وَكُنْتْ معهماء اث خَرَجَ رول الله ه وَحَرَجْنا معه. فإذا رَجُلُ قائم 
بُصَلّي بالمسجد لَمْ یَتَبّہ: فَوَقَفَ رسولٌ الله صلی الله عليه وسلم ي رما ات 
وقال: 'مَنْ سره أن يَقَرَأ اران رطب كما نل فَلْمفرَةُ على قراءة ابن أ عبد "' ثم جَلَْسَ عبد الله 
بن مسعودٍ يذعو فَجَعَلَ الرسول عليه الصّلاةٌ والسلام يقول له: سل تُغطّة. سل تُغطّة.' ثم ابع 
عمرُ يقول: فَقُلْتْ في نفسي: 'والله لأغدُوَنَ عَلَى عَبْدِ الله بن مسعودٍ ولأٴشرنه 5 الْرسولٍ 
صلی اللہ عليه وسلم على دُعائه فغدَؤٹ عَلَيْهِ فبشرته» فَوَجَدْتْ أب کر قد سَبَقَبِي إِلَيْهِ فبشرہ. 
ولا واللّه ما سابَقْتُ ث أبا بكر إلى خَيْرٍ قط إلأً سبَقَبِي إلَيْهب' 

ولقد بَلَْ من عِلْم عبد الله بن مسعودٍ بكتاب اللّهِ أنه كان يقول: 'واللّه الذي لا إلهَ غَيْرْه ما 
رلت آية من كتاب اللہ إلا وأنا أعلم أينَ نَزْلَتْ وأعلمٰ فيما نَزْلَتْء ولو اَعْلَمْ أن أحَدًا أعلّمُ منى 
ث ے لت ے ہے 
کو EEE‏ ا تھے 
1 .رم 
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72۵7٣٤‏ ۶ى۰" 
يَلْقَى ركبا في سَفَرٍ من أَسْفَارِه والليل مُخَیٔم يَحجْبْ اركب بظلامه. وكان في الرّکبِ عبد الله بن 
مسعود» فَأَمَرَ عْمَرْ رجاه أن يَنَادِيَْهُمْ: من أينَ لق فأجابه عبد الله : امن الفح العميق.' فقال 
عمرٴ: 'أينَ تریدونَ؟' فقال عَبْدُ الله: 'البيت العتيق.' فقال عمز: 'إِنَّ فيهم عالمًا.' 

لا الله إلا مو کم ای الْقيُومُ لآ أله 
سكَة وَلاً تَوْۂٌ.' قال: 'نَادِهِم أي الْقرآنِ أخكخ؟' فقال عبد 00 إن اة يَأَمُر بِالْعَيْلٍ وَالإِحْسَانٍ 
00 ذى الْقّدَنَ.' فقال عمر: ا أي القرَّانٍ أَجْمَعْ؟' فقال عبد 7- ار عمل معقال در 
حَيْراً یرہ وَمَنْ ْمَل مِفقال ذَدَةٍ مرا یرہ.' فقال عمر: نادهم أي الفران أخوف؟ فقال عبد الله: 
َس بِأْمَانِيَكُمْ وَلا اماف أهل الككاب مَنْ عمل شوءا ر يه ولا مين لَه مِنْ دُونٍ الله وبا ولا تیر 
فقال عمرٌ: 'نادهم أي القران أَرْجَى؟' فقال عبد الله: "قل با سا ال أُمْرَقُوا عل أنفيهمٌ لآ 
کڈتظوا ون َة او ان الله يَف لوت معا اله هو الْعَقُودُ الأو" فقال عمز: "اهم أفِيكُمْ عبد 
الله بن مسعود؟' قالوا: 'نعم 

ولم يَكْنْ عبد الله ؛ ب مسعود قارا عالِمًا عابدًا زاهدًا فحَسْبُ وإنما كان مع ذلك قوي حازما 
مُجاهدا مِقداما إذا جَدَّ الجدٌ. فَحَسْبهُ أنه أؤل مُنلم على ظَهْرِ الأرض جَهَرَ بالقرّآنٍ بَعْدَ رسولٍ 
ےی فقد اجْتَمءَ کو مس لاج ل تر ھا 
تچ وت جح رج ود ا رد سا 


وأمرَ 0 فناداُمْ: 'أيّ القرآنٍ أعظمٰ؟' فأجابه عبد الله: "ايده 


31 











CET : 3 


فقالوا: 'والله ما سَمِعَتْ قریشْ هذا القُرآن يُجْھَرُ لھا به قط فَمَنْ رَجُْلْ يُسْمِعْهُم إياه؛' فقال عبد 
الله بُ مسعود: 'أنا أسْمعُهُم إِيّاه. ' فقالوا: 7 نَخْشَاهُم عليكء إِنّما ريد زجلا عَشيْرة» تَحْمِيهِ 
وَتَمْتَعْهُ منهم إذا أرادوه بشَر.' فقال: 'دَعُوني پان الله سَيَمْتَعْنِي ويخميني. ' 
ثم غَدَا إلى الْمَسْجدِ حتى أنَى مَقامَ إِْرامِيمَ في اتی وقریشْ جلوم حؤل الكَغبَة فَوَقَفَ عِنْدَ 
المقام وقرأً: يسو الله الرحمنّ الرحم' رافعاً بها صَوْتَةُ 'الكخمن ۾ َل القرآكَ, خَلَق الانْسَانَ عَلَمَهُ 
الْبَيَانَ...' وَمَضى يَفرأهاء فَتَأْملَنَهُ قريشٌ وقالت: 'ماذا قال ابنْ أمُ عَبْدٍ؟ تًا له إِنَهُ يَنْلو بَعْضَ 
جاءَ به محمد" وقاموا إليه وجعلوا يعذرئُون وَجْهَهُ وهو يَقرا حتّى بلغ منها ما شاء الله أن 9 
ثم انْصّرّف إلى أصحابه والدَّمُ یسیلُ منه, تقالو له: هذا الذي حَشينا عليك. فقال: 'والله ما كان 
أعداءٌ الله أهوّنَ في عيني منهم الآنَ وإن د لثم لأغاديتهي بمثلها غداً' قالوا: 'لا 
لقد أُسْمَعْتَهِم ما یک رَهون. ' 
عاش عبد الله ب مسعودٍ إلى رَمَنِ خلافةِ مان رَضِيَ الله عنه, فلمًا مَرِضَ مَرَضَ الموتِ جاءه 
عنمانُ عائداء فقال له: "ما تشتكي؟' قال: 'ذْنُوبِي.' قال: 'فما تشتهي؟' قال: 'رخمة رئی.' 
قال: "ألا آمْرْ لك بعطائك الذي امْدَتَعْتَ عَنْ أخْذِهٍ من سنين؟' قال: 'لا حاجَةً لي به.' قال: 
ايكون لبناتكٌ من بَعْدِك.' قال: "أ تخشى على بناتي الففر؟ إِلّي أُمرْتهُنَ أن قران 71 لَيْلٍَ و شور 
0 .. وني سَمِعتُ رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: 'مَنْ قَرَا الواقعة كُل لَبْلَةِ لُمْ تُصٍبْہُ 
ےپ و ور سورے ے ‏ رب ر الي تد دي 


تر 


سو یی و سی کی وہ 
ج تی 
| سوچ رھت ور رش 
| اسي ]سے اٹ |[ 
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LEL : 3 


عبد الله ب سلام رضي الله عنه 


' من سَرَهُ أن ينظرٌ إلى رجل من أهلٍ الجنة فلينظز إلى عبد الله بن سلام' 
كان الحْصِيْنْ بن سَلام جبْرا من أخبًار اليهودٍ في يثرب. وكان هل المدینة على اغلافِ مِللِهم 
ونحلهم ساوت ويُعَظمُونّه. فقد كان معروقًا بَيْنَ الاس ِالْقَى والصّلاح مَؤْصِوفًا بِالاسْتِقَامَةٍ 
والصّدْق. وكان الْحْصَّيْنُ يَحيًا حياة هادئة وادِعَة؛ ولكتّها كائث في الوقتٍ نَفْسِه جادّة نافعة. 
فقد قَسَمَ وقته أقسامًا ثلانة: فَشَطْرٌ في الگنيس للوعظ والعبادة, وشطز في بُسْتَانٍ له يَتَعَهَد 
تخلّه بالدشذيب والتأبْر» وشطرٌ مَعَ الكَؤْرَاةٍ للَمَقَهِ في الدين. 
وكان كُلّمَا قرأ التَوْرَاةَ وَقَفَ طويلًا عِنْدَ الأخبَارٍ التي تشر بظھورِ نبيّ في مَكة تتم ۾ رِسالاتِ 
الأنبيَاءٍ السابقين ويَختمُها. وكان يَسْتَقُْصي أؤْصاف هذا لے لْمُْتَهَبِ وعلاماته ويهر فَرَحَا لِأَنَهُ 
سَيَهْجْرُ بَلَدَهُ الذي يُبْعَتْ فيه وَسَيتَخْذُ من يَثْربَ مُهاجَرًا له ومقامًا. 
وكان كُلّمَا قَرَأ هذه الأخبار أو مَرّت بخاطره يَتَمَنّى على الله أن يَفْسَحَ له في عمُره حتی يَشْهَدَ 
ظھورَ هذا النبي الْمرْتقَبِء ويَسْعَدَ بلقائه ويكون او المؤمنينَ به. وقد استجاب الله جَلَ وعَرّ 
دُعاءً الحُصِيْنِ بن سَلام فَنَسَأ له في أجله حتّى بعت نبي الْهِدَى والرخمة. 


e [#‏ اه ے e mT‏ 
rS 15‏ 
ا اا سے ا 
سو یعس شب ل ب امہ _ 
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سی 3: EOI‏ مت 


وَكتب له أن بَحْظَى بلقائه وصخيّته. وأنْ يُوْمِنَ بالحقّ الذي ازل عليه. فلتترك للحُصَیْنِ الكلام 
لِيَسوقَ لنا قِصّةَ إِسْلامِه فهو لھا أروى» وعلى حُسْنِ عَرْضِها أقدز. قال الحُصَیٔن بن سّلام: لَمَا 
سَمِعْتُ بظهورٍ رسولٍ الله صلی الله عليه وسلم أَحَذْتُ أتحرّى عن اسمہ وِنَسَبَهِ وصفاته وزمَانه 
ومكانه, وأطابق بيتها وبَيْنَ ما هو مَسْطورٌ عِنْدَنا في الكتب حتّى اسقَیْقَنْتُ من نبوت وتَتبّتُ من 
صدق دَغوتہ ثم كُتَمْتْ ذلك عن اليهود, وعَقَلْتْ لساني عن التكلم فيه. إلى أن كان اليَوْمُ الذي 
خَرَجَ فيه الرسول عليه الصلاةٌ والسلامُ من مك قاصِدًا المدينة. 

فلما بَلَعْ يرب وترّل بثباء أقْبَلَ رج علينا وَجَعَلَ يناي في الاس مُعْلِنَا قدومه كنثُ ساعتئذٍ في 
رأس نَخْلَةِ لي أعمل فيها وكانت عَمَيي خالدَةٌ بنث الحارث جالِسَةً تحت الشَّجَرَةِ فما إن 
ميغ اکر حت هش "الله اَكبَڑ... الله أكبر. سو ا ا 
'خَيْبِكَ الله... والله لو كنت سَمغتَ بموسى بن عمران قادِمًا ما فَعَلَتَ شَينًا فَؤْق ذلك.' فقلت 

ها أي عَمَّة: إِنّه واللہ أخو موسّی بن عمرانَء وعَلى دينه.' 

وقد بعت ہما بُعتثَ به... فَسَكْتَتْ وقالت: 'أ هو ا الاي كم سر وت 

لمن قَبْلّهِ ومُتَمُمَا لرسالات رَبه؟' فقلت: 'نعم.' قالت: 'فذلك إِذَنْ.' ثم مَضَيْتْ 


رسولِ الله صلی الله عليه وسلم فرأيث الناس يَرْدَحِمُونَ ببَابه فَرََحَمْتُهُمْ حتى صِرْتْ قرا ٠‏ منه 


كُتب له را رت 00 اهتفث _ 


شمر ا ےت حور 
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سی 3: +7٦‏ یگ 9 90 


فكان أوَلَ ما سَمِعْتُه منه قولّه: 'أيها النَامِنُ أفشوا السّلامَ. وأطعمُوا الطعام. واوا بالل وَالنَانُ 
نيام. تذخلوا ال بسّلام.' يا 2 أَتفَرس فيه, وأتَمَلّى منه. فَأَبْقَنتْ أن وجه لی بوَجْه 
كذَّاب. ثم دَنوتُ منه» وشَهذث أنْ لا إله إلا الله وأنَّ محمدًا رسول الله. فالتفت إلى وقال: "ما 


اسُْمكَ؟' فقلت: 'الْخْصَيْنُ ؛ بن سَلام.' فقال: "بل عبد الله بنْ سّلام.' فقلت: 'نعم, عبد الله بن 
سلام.' والذي بَعَنَكَ بالحق ما أحب أنَّ لي به اسْمًا آخَرَ بَعْدَ اليوم. 

ثم الْصرَفْتُ من عندِ رسولِ الله صلی الله عليه وسلم إلى بيتي وَدَعَوْتُ رَؤْجَتي وأولادي وأهلي 
إلى الإسلام فأسلموا جَميعًا وأُسْلّمثْ معهم عمتي خالِدَةٌ وكانت شيحَة كبيرةً. ثم إني قلت لَهم: 
'اكثموا إِسْلامي واِسلامَکُمْ عن اليهود حتّی آذَنَ لكم.' فقالوا: نعم 

ثم رجَعْتُ إلى رسولِ الله صلی الله عليه وسلم وِقُلْتُ له: 'يا رسول اللہ إِنَّ اليهود قَوْمُ بُھعَانْ 
وباطل. وإني اجب أن تَدْعُو وجُومَھم إليكَ. وأن تنري ا في حُجْرَةٍ من حُجْرَاتِك ثم 
أنني أسْلَمْتْ عابني ورمَوني بل نا ناقصة وبَهتوني. ' 

فأدخلني رسولٌ الله صلی الله عليه وسلم في بعض حُجراته» ثم دعاهم إليه وأخدّ يَحْضُّهُمْ على 
الاسلام وبْحَبّبُ إليهم الاإیٔمان ويُذَكُرْهُمْ بِمَا عَرّفوه في كُتِھمْ من أَمْره. فجعلوا يُجَادِلُونَهُ 
بالباطلء وَیْمَارولّه في الحَقء وأنا أَسْمَغ. فلما يبس من إِيْمانِهِمْ قال لَھم: "ما مَنْزِلةُ الحصين بن 
سَلام فيكم؟' فقالوا: 'سيذنا واب سيدنا وجبْرنا وعالِمُنا واب جبّرنا وعالمنا.' 
يو | دولڑ نے کے اراز 
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سی 3: نت 


فقال: 'أفَرَآَيكُمْ إن أسْلَمَ أ فَتَسْلِمون؟' قالوا: 'حاشا لله ما كان لِیْسْلِمَ. أعادَةُ اللہ من أن يُسْلِمَ.' 
فخرجث إليهم وقلت: "يا معشرٌ اليهود! اتّقوا الله واقْبَلُوا ما جاء به محمد. فوالله إِنَكُمْ لَتَعْلَمُونَ 
لہ لرسول الله وتجذوته مَكْتُوبَا عِنْدكُمْ في التوراة باسْمِهِ وصفته. وإنّي أَشْهَدُ أنه رسول الله 
وأومن به وأصدّقُه وأغرفه.' فقالوا: 'كَذَّبتء والله إِنَكَ لَشَدُّنا وابن شَرّناء وجاهلنا وابنْ جاهلنا.' 
ولم يركوا عي إلا عائونی به. فقلت لرسول الله صلی اللہ عليه وسلم: "ألم اقل لكَء إِنَّ اليهود 
قَوْمُ بُهَْانِ وباطل, وإنَهُمْ اهل عَذْرٍ وفجور؟' 

أَفْبَلَ عَبْدُ الله 4 بن سلام على الإسلام إقبال الظامئ الذي شافه المَؤرڈ. وأولَعَ بِالقْرَانِ فكان 
لسانة لا يَفتأ رَطباً بآياته البّينات. تعلق بالنبين صَلواتُ الله وسلامہ عليه حتّى غدا لر لا تن 
ظلّه. ودر نَفْسَه للعَمَلِ للجَنَة ت حتی بشرہ بها پت الله ۾ صلواث الله عدم عليه بشارة ذاعث 
بين الصحابة الكرام وشاعت. وكان لهذه البشارة قصّة رواها فَیْسْ بنْ عَبَادَةَ وغیْرُہ. قال الراوي: 
كنث جالسًا في عَلَقةِ من عَلّقاتِ العلم في مسجد رسول الله صلی الله عليه وسلم في المدينة. 
CS 88‏ لو َجَعَلَ يُحَدّتْ النّاسَ حدیناً حلا 
مۇر فلما قامَ قال القوم: 'من سَرّه أن يَنْظْرَ إلى رَجُل من أهْلٍ الجنّة فَلَيَنْظْرَ إلى هذا. ' فقلث: 
'من هذا؟' فقالوا: "عبد الله بن سلام.' فقلث في نفسي: 'واللہ. لأُنبَعَنَه؟ فتبغنة؟' فانطلّقَ حتى 
كاد أن يَخْرُج من المدينة. ثم دحل منزله. فاستأذنث عليه؛ فأذنَ لي. فقلت: 'سَمعث القوم 
يقولون عَنْكَء لما خرجْت من المسجد: 'من سَرّه أن يَنْظَرَ إلى رجل من أهل الجنَة فَلْيَنْظرْ إلى 
هذا.' فَمَضِيْتُ في إِنْرِكَ لأقفَ على حَبَرِكَ ولأعلّمَ كيف عَرَفَ الناس انك من أهل الجنّة. 


ے يحوت ج فل 
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CET : 3 


فقال: "الله أعلم بأهل الجنة يا بُنَىَ!' فقلت: 'نعم... ولكن لاب لما قالوه من سبب.' فقال: 
'سْآخَدََكَ عن سببه.' فقلت: 'هات... وِجَرَّاكَ الله خيراً.' فقال: بیناً أنا نائم ذات ليلةٍ على 


عَهْدِ رسول الله صلی الله عليه وسلم أتاني رَجُلْ فقال لي: ''فُم.' فَقمْتُ فَأحَذٌ بيدي» فإذا أنا 
بطریق عن شِمَالِي فَهِمَمْتُ أن اسْلكَ فيها. فقال لي: 'ذَعَهَا فنا لَيْسَث لك.' 
فَنَظَرْتُ فإذا أنا بطريق واضِحَة َة عَنْ يميني فقال لي: 'اسلكها.' فَسَلَکُنھا حتی اتيت رَوْضَةَ عَنَاءَ 
واسِعَةَ الأرجای كثيرة الحُضْرَةٍ رائعَة الُضْرَةِ. وفي وسطها عَمُودٌ من حديدٍ أضُلّه في الأرضٍ 
ونِهايَئُه في السماء. وفي أعلاهُ عَلَقةَ من ذَهَبٍ. فقال لي: 'إرْقَ عليه.' فقلت: "لا أستطيغ.' 
فجاءني وَصيف فَرَفْعَنِي فَرَقَيِتُ؛ حتّى صِرْتُ في أعلى العمود, وأَحَذْث بالَلقة بِيَدِيّ كلتيهما. 
ویقیث متَعَلَّا بها حتى أصْبَحْتُ. فلما كانت الغداةٌ اتيت رسولَ الله صلی الله عليه وسلم 
وقصّصث عليه رؤياي فقال: 
'أمًا الطريق ای رأيتها عن شمالِكَ فهي طريق أصحاب الشمال من أهل التار. وأمّا الطريق التي 
رأيتها عن يَمِيدكَ فهي طريق أصّحاب اليمين من أُھل الجنة. وَأمًا الرَوْضَهُ التي شاقَتكَ بخضرتها 
ونضرتها فهي ا وأما العموڈ الذي في وَسَطِهَا فَهُوَ عمودٌ الدین. وأمًا الحَلْقَةُ فهي العُرْوَة 
الوقی. ولَنْ ترال مُسْتَمْسِكاً بها حتى تموت.' 

آ6 اصول: شش او قات زط امن تمض یا بے کے معنول میں استعال وتا ہے تيت من الاس 


(لبیض لول ) جا المُحَزدُونَ مین الخراب (دیہاتوں میس ے به مزر تآ نے وا ےآ 
نیکمن انا( رول س 2 اا التبعيضِيّة كت ہیں_ 


و ہیں نے أرادمكيا 


بہت 
ا ےک 
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مال کرس سے ری ای مشبور نہر ری 1010910 RINDE II0‏ 
قبست أ این ربك کا مطال کر کر شير كدف چا ہے۔ نی صلی اش علیہ و مکی عدیث کے مطاب کسی 
تروش الول هه کٹ و قل کر نا اسے خد اکا ریک بناناسے۔ 22292 


تفسير الجامع لأحكام القرآن 
المصنف: أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري الخزرجي القرطبي (المتوفى : 671 ه) 





سے ہے کی لمح د 4 می و ہہ ہے ہے ھج س سرے مج ےج سے ےہ مساح سك 
کاله إل هوالی ایی ا ل عَلِک الكتب بالق ممصا زم بین يديه 
02000 قد 


قد 
1 ہے سے وح کے ے ر صر ف سس ري درم ہے 
ی للتاس وأنزل الفرقانَ إن الْذِنَ كفروأ بعایلتِ الله لهم عَدَابٌ 


ےے۔ 9 


90 مرح > ورو 


قد 
و عو رچ کو ص بی ہے ےرے۔۔ 7 
غلم تأويلة: إلا الله وَالررّسِحون في الیل يقولونَ 
جح 


ګر رس ور < روہ ہے ےے 


زغ قلوہنا بعد إذ هديتنا وهب ل 


8 


هوا ايوم افيه خمس مسائل : 


ہے 


(1) الأولى -قوله : 'المء ال لا يوم ' هذه السورة مدنية یاجماع. وخگی النَقَاشْ 


أن اسْمّها فى التوراة طَيْبَةِ. 














4 : في ر ہی 

(2) الثانية - روى الكسائي أن عمر بن الخطاب الله عنه صلی العشاء فاستفتح "آل 
عمران' فقرأ 'الم » اله لا إِلَهَ إل ہو ا الوم" فی الركعة الأولى بمائة آية ء وفي الثانية 
بالمائة الباقية. قال علماؤنا : ولا يقرأ سورة في > فان فعل أجزأه. وقال مالك في 
المجموعة : لا بأس به ء وما هو بالشأن. قلت : الصحيح جواز ذلك. وقد قرأ النبي صلی الله 
عليه وسلم بالأعراف في المغرب قَرَّقَها في ركعتين » خرجه النسائي أیضا ء وصححه أبو محمد 
عبدالحق 3 وسيأتي. 

(3) الثالثة - هذه السورة ورد في فضلها آثار وأخبار ؛ فمن ذلك ما جاء أنّها أمان من الحيات, 
وكنز للصعلوك › وأنها نَحَاجٌ عن قارئها في الآخرة ء ويكتب لمن قرأ آخرها في ليلة كقيام ليلة ء 
إلى غير ذلك.. 

(4) الرابعة - للعلماء في تسمية 'البقرة وآل عمران' بالژھرَاؤینِ ثلائة أقوال : 

الأول : إنهما النَيِّرِئَانِ مأخوذ من الزْهْرِ وَالزّهْرَةٍ ؛ فإما لهدايّتهِمَا قارئِهما ہما يَرْهَرُ له من أنوارهما 
> أي من معانيهما. وإما لِمَا عوتب ج على قراءتهما من النور التامٌ يوم القيامة ء وهو القول الثاني . 
الثالث : سُّمَيتَا بذلك لأنهما اشتركتا فيما تَضمَنَهُ اسم الله + الأعظم؛ ؛ كما ذكره أبو داود وغيره عن 
أسْماء بنت يزيد أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : إن اسم الله الأعظم في هاتين الآيتين 
وت لان لا الہ إلا ہُو الَحْمَُ الرَحُِ' والتي في آل عمران لَه لا اه إلا ہُو ال الْقَيُوم'. 
أخرجه ابن ماجة أيضا. 

آ کا اصول: ہے مع ہیا نکمرنے کے کہ اوی پا ئچھر وہ۔۔۔'ء ع ربی میں لفط إا استعال ہو جا ے۔ کے ما ما پل 
اکا فا۶( اتسان یا يمر فد )ما ما یا اما کا اش رگزاد ہون پا يجنا کر امون غیرد یہ اف اور شر بھی 
اتعال ہو ہے کے ھا بل درك الیک (اکر ان يلت كول ہار ے يال بڑحاپ ےکم ہاے )- اال صورت مل 
ل کے سات نون مشر ومو ناضرور ے۔ الک صورت میں لف تاا سل میں إن + ماہوتاے۔ 


الول 24108 





س٤‏ : تفي رقرٹی 

رق الخامسة : صَذْرُ هذه السورة نزل بسبب وفدِ تجرانَ فيما ذكر محمد بن إسحاق عن 
محمد بن جعفر بن الزبير ء وكانوا نصارى وفَدُوا على رسول الله صلی الله عليه وسلم بالمدینة 
في ستين راكبا ء فيهم من أشرافهم أربعة عشرٌ رجلا. في الأربعة عشرء ثلاثة تفرٌ إليهم يرجِعُ 
أمرَهُم: العاقب أميرٌ القوم وذو آرائهم واسْمه عبد المسيح : والسَيِّدُ ثمالهم وصاحب مجتمعهم 
واسمُه الأَيهَمُ وأبو حارثة بن علقمة أحد بكر بن وائل أسقفهم وعالِمُهُم. 
فدخلوا على رسول الله صلی الله عليه وسلم أثرٌ صلاة العصر. عليهم ثيابُ الْحِبَراتِ جْبَبِ و 
أزْدِیَةً فقال أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم: "ما رأينا وَفذًا مثلهم جَمالا وجلالة. وحَاتث 
صلائهم فقاموا فصَلُوا في مسجد النبي صلی الله عليه وسلم إلى المشرق. فقال النبي صلی الله 

عليه وسلم : : 'غوهم. ' ثم أقاموا بها أيامًا يُنَاظِرُونَ رسول الله صلی الله عليه وسلم في عيسى 

ويَرَعْمُونَ أنه ابن الله إلى غير ذلك من أقوالٍ شَبِيعَةٍ مُضْطَرِبَة ورسول صلی الله عليه وسلم يَرْدُ 
عليهم بِالبَراهِيْنِ السَاطعَة وهم لا يُبِصِرُونَ. ونزل نيهم صدر هذه السورة إلى نيف وتمانينَ آية؛ 
إلى أن آل أمرهم إلى أن دعاۂم رسول الله صلی الله عليه وسلم إلى الْمُبَامَلَقَ حسب ما هو 
مذكورٌ فى سيرة ابن إسحاق وغي 
کیا آپ جات ہیں؟ قرآن یر نے ران کے عیہاتیو لكو مباہل کی دعوت دک ۔ ہے انبياء کے سا تہ ایک نخاص طروتت سے نل 
یس ف كناب تکرنے کے لے ف رشن الث ب دعاکرتے ثيك تم نبل سے ب جھوغاہوہ اس پرا کی لحنت مد اور دوب لاک ہو 
جائے۔ الع عییسائوں نے ال دعوت أو بول ن كي اكب وک وه جا نة تت هك ان کے ساح داك ے بر یں ا نبول نے تاي 
گنت کے ات ۱ 


٠ئ‏ ےج گے ہے 00 
ہد FT|‏ کے Eel‏ اعد الهم 
سس اس ا ددع ا کے 
ہو اع SESE‏ ۔ے_ 
حسم اش IEEE‏ __ 
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الآية 3 تل عَلَيْكَ اتاب با ن مُصَنٍ قا ِا بين ييه انل | القَودَاَوَالإنجِيلٌ.' 

قوله تعالی ڑل عََيْكَ اكاب" يعني القرآن. 'الحَق' أي بالصدق وقیل: بالْحْجة العَالبة. والقرآن نَيَلَ 
نُجُومًا . شيا بعد شيءِ؛ فلذلك قال "تَر ' والتنزہ مره ة بعد مرة. والتوراة والانجیل نَرَلَا دَفْعَةَ واحدة 
فلذلك قال 'آترل۲, 

والباۂ في قوله 'بالحق' في موضع الحا من الكتاب والباء مُتَعَلَفَةٌ بمَحذُوفٍ. التَّقدِيرُ آنا بالحق ولا 
تعلق ب اتل" لأنّه قد تَعَدی إلى مَفغْولیْن أَحدِمِمَا بحرفٍ جر » ولا يَتَعَدَّى إلى ثالث.! و 'مصدقا' 
حال مُوكُدَةٌ غير مُسَقِلَةُِ لأنه لا يُمكِنْ أن يكونَ غير مُصَدٌقِ , أي غير موافق؛ هذا قول الْجَمهُور. 
وقدر فيه بعضهم الانتقال» على معتى أنه مصدّق لنفسه ومصدّق لغیره. 2 ۱ 
قوله تعالى : الا بين ييه يعني من الكُثب الْمَولَةٍ 

وأنزل العوراة والإنجيل' والتوراة معناها الضیاۂ والنوز مِشَْقَةٌ من وَرى الرند ووي لُعَمَانِ إذا حَرَجَت 
تاره . .. وقیل : التوراة مأخوذةٌ من التوريّةء وهي التعريض بالشيءِ والكتمَانٌ لغيره. فكأن أكثر التوراة 
وھ وتَلوِبْحَات من غير تصریح وإيضاج > هذا قول الْمُوَرَج. والجمهور على القول الأول لقوله 
تعالى : 'وَلْنُآكَيْئَا مُوسَى وَهَارُونَ الْقِقَانَ وَضِيَاءَوَ كرا لِلَمقين.'[الأنبياء : 48] يعني التوراة. 


)۱( یہ ای ےکر ا رکا صئل ے۔ تل چ وک نعل متعرىبء اس کے وو مفعول أوبيان ہو گے ہیں۔ ايك كب اور وو سرا الْكَِابَ_ يسا مفعول 
يبال ن کن كيال فجرت بالق ن ال بك أي لے اک درف ”ل اتناك ف () 1ل نتم بشي 
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تحت اعت ای اس ا ے 











والإنجيل إفعيلٌ منَ النَجْل وهو الأصل... فالإنجيل أصل لعلوم وجكم... وقيل : هو من نَجَلتَ 
الشيءَ إذا استخر تَخرجَنَه ؛ جُتة؛ فالإنجيل مُستخرجٌ به علوم وكا .. فسُگي الإنجيل بذلك ؛ لأنه أصلْ 
أخرجَة لهم ووسّعَهُ عليهم ونورا وضياء... وقيل: التّوَاةُ والإنجيل من اللَعَةِ السْربَائيّة. وقيل : 
الإنْجیل بالسريانية إِنِكَلِيُونَ. . 
الآية 4 امن قل هری لاس و 
ذُو انْيَِاو.' 

قوله تعالى : 'مِن قَبْلُ' يعبي القرآنَ 'ئُدی لِلئَّاسِ' قال ابن فورك: التقديرٌ هُدى للناس الْمْتَقِيْنَ؛ 
دليله في البقرة 'مُدئ لِلْمُتَّقينَ' [البقرة : 2] فَرُدَ هَذَا العامُ إلى ذَلِكَ الْحَاص1. و 'مُدىَ' فی 
موضع تصب على الْحَال. و 'الْفْرْفَنَ' القرآن. وقد تقدم. 

الآية 5 إن الله لا يت عَلَيّوَِىَ في الأژض ؤلافي المَمَاء' 

هذا حَبِرٌ عَن عله تعالى بالأشياءٍ على التفصيل؛ وَمَكَلُهُ في القرآنِ كثيْرٌ. فهو العالِمُ ما كان وما 
يَكُونَ وما لا يَكُونَ؛ فكيف يكونٌ عِيسى إِلََا أو بنْ إِلّهِ وهُو تخفى عليه الأشياء. 

الآية 6 هو الى یصو كوف العام کیک يقاء رتبلا مو الام 

فيه مَسأَلَتَانٍ . الاولى: قوله تعالى : اهو لی 4 ي يورگ أ ر عن تصويره للبَشَرِ في أرحَام 
الأئُهاتِ وأصل الم من الرخمة , لأنها مما يَتَرَاحَمُ ب به. واشتقّاقَ الصُورة من صَارہ إلى كذا إذا 
أمَالَهُ ؛ فالصورة مائلة إلى شبه 4 وهيتة. 


)١(‏ تفم رق رآ کا ایک ام ملہ عام اور خا لفظ ہیں ارد کی طرح عملي میس یہ سلوب ب کہ عام لفظ بو لکر خاص لوگ یا جز مراد ليق 
ہیں کس ہے ركو کے مع میں سے ج وک مین ہیں۔ 


كس ا س إا ئثش اس س 
سے ق ای تیت تق سے رف نے 


aa بيج‎ 
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الفْرَكَانَ ِي اليس كَقَرُوا بِآيَاتٍ اہ لَهُمْ عَذَاب سيين وَائَهُ عَزِيزٌ 


- 























وهذه الآية تعظيمٌ لله تعالى» وفي ضمنها الوَدٌ على نصارى تَجراد» وأنّ عِيسَى من 0 
وذلك مما لا ينره عاقل وأشَارَ تعالى إلى سن التصوير في سورة انتج والمؤمنون... 

قوله تعالى : ' کب »كاذ يعي من حمن وج وسِوَادٍ وبَيّاضٍ وطولٍ وقصر وسلامة وِعَامَةِ " 
خرزلك في تھا راو ثم قال تعالى : "لا إِلَهَ إلا هُوَ' أي لا خالق ولا مُصَوٌّرَ سواه 
وذلك دليل على وَحَدَانِيته ٠‏ فكيف يكون عيسى الها مُصّوَرَا وهو مُصوَر. 'الْعَزِيرُ' الذي لا 
يقالب دہ و الحكمة أو کک و 1 ہما من سی 
و ا يفت کا ارتا َه مه زاء الفقكة 402 E‏ 7 

ف اللو يوون امنا پو كل ون نيا وما ي كراِلّا أو لُوالأَلْبَاب,' 

فيه تِسعْ [ثماني ليس تسع] تستائل: 

1. الأولى : عن عائشة رضي الله عنها قالت : تلا رسول لله صلی الله عليه وسلم امو الى اَل 
عَلَيْكَ الككات...' الآية» قالت قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: 'إذا ريم الذين يَتَبِعُونَ ما 


تَشَابَهَ منهُ فأولَيك الذين سَمَاهُمْ الله فاحدَّرُوهُم.' 
وعن أبي غالب قال : كنث أمشِي مع أبي أمامة وهو على جمار له ء حتى إذا انتهى إلى درج 
مسجد دِمَشق فإذا رُؤُوسَ مَنصُوبَة؛ فقال : "ما هذه الرؤوس؟' قيل : 'هذه رووس خَوَارج يُجَاءْ 
بهم من العراق.' فقال أبو أمامة: "كلاب النَّاٍ كلاب النارء كلاب النارء شَرُ قتلى تحت ظِلّ 
السماءٍ » طُوبى لِمَنْ فَعَلَهُم وقتلوه. 'یقولھا ثلاثا. 


جس ہے يت 
زیر ھت رت سے 
سے ات ےل بے 

































































ثم بكى فقلت : "ما بُبِكِيكَ يا أبا أمامة؟' قال: 'رخمة لهم ء إنّهم کانوا من أهل الإسلام فخَرَجُوا 
منه؛ ثم قَرَأ هو و الى اَل عَلَيْكَ لكات و نة ایاگ كنات إلى آخر الآيات. ثم قرأ "ولا تَكُونُوا 
كَالَذِينَ تَقَدَقُوا وَاحْمَلَفُوا من بعد مَا جَاءَهُمْ لْْيْنَاثُ.' [آل عمران : 105]. فقلت : 'يا أبا 
أمامة! هم هؤلاء؟ "' قال: 'نعم.' قلٿ: 'أشية تَفُولَه ريك أم شيءٍ سَمعتَهُ من رسول الله صلی 
الله عليه وسلم؟' فقال : إني إذا لَجَرِيءٌ إني إذا لُجريء! بل سَمعلہ من رسولِ الله صلی اللہ عليه 
وسلم ر مر وا مرن ر 0ت بولا ار ولا کس بولا سے :ولا ن ور ا صبَعيهِ في 
اي قال: 'والا فُصَمَتا' قالها ثلاثا ثم قال : سّمعت ن ریوں الله صلی الله عليه وسلم يقول : 
'تَقَرَقَتْ بَنُو إسرائيل على إحدّى وسبعين فرقَةَ واحدة في الْجَنَّة وسَائِرُهُم في التار ولَمَزِيدَنَ عليهم 
هذه الأمة واحدة واحدة في الجنة وسائرهم في النار.' 

2 الثانية: اختَلّفَ العلماغ في الْمُحكمات والمتشابھات على أقوالٍ عديدة؛ فقال جابر بن 
عبدالله» وهو مُقتضى قولِ الشعبي وسفيان الثوري وغيرهُما : 'المحكمات من أي القرآن ما 
عرف تأويله وفهم معتاه وتفسيره والْمُتَشَابِهُ ما لُم يكن لأحدٍ إلى علمه سبي مما استَأَرَ الله 
تعالى بعلمه دون خلقه › فان بعضهم : وذلك مثل وقت قیام السَاعَة وخروج بای ومَأَجُوجَ 
والدَّجالٍ وعِيسَى, وتحو الْخْرُوفِ الْمْقَطَعَة في أوائلٍ السُوّرٍ.' قلت : هذا أَحسَنْ ما قيل في 
المتشابه. وقد قَدَّمِنًا في أوائل سورة البَقَرةِ عن الربيع بن خيثم 'أن الله تعالى أنزل هذا القرآن 
فاستأتَرَ منه بعلم ما شّاءَ...' الحديث .... 


(ا)خ ار حا كرام ر شی اود م سك دو دكا ليك فرق سے جس نے سینا على ر ی الڈد عدد کے لاف بخاو تک کے آلو شی دکیا۔ ہے لوگ 
رسول لف لعاف کم کے مھا وپ تک اف قرو کے اھا نر بل انتاپنرےے_ 


د 
علیہ إعسة جا )لش رھد _ 





سیق 4 : تفي ری 
1 أب جل ہیں؟ متشابهات کا معا مہ بہت نی لن کت تس TT‏ 0 2 
ا تی تيلا كور كل رشع لور ٣۰۰٠۰٠٦‏ 7۷ 9 ا 
ہیں ہیدہ ےک نرت کے معاللا تک نے کے ا رٹ یت 
رک ارت کے جوف مات جرب ۱۰۰۰۷۱۱۰۷۷777۷ ۰ یں 
کر نا چاڑیں وتم لی زان بی استعا لكريل کے ےکی وک وه ان الغاظا سے داقف تی نہ ہوک جازم ےت 
بل بک الخ رتب لکا ر ار ' او کیو کو امن وی دا کہ کہم اپ بات ا کک ایی ےک کو شئ کر یں کے 

س یں کے ے ی اکل ی ن ھول ہت سك وا 99 
DT‏ اود .ت0 

آخرت کے معاللا تکو ای رع بیا نک یاگیا ہے۔ جن وگو كو م جس رسو ما کل ہے دہ یہ جا ہی لك تم آخرمت کیا 
زو ںکی تفصيلا تكو ہیں بج کے _ اس لے وہ ان امور پر بحت یں کے بأل اجمالى ور ير ان معاملات پر امان لے آ سك 

ہیں۔ اس کے ب ركس لت زیی فرتے ج ق رآن کے محا یکو بدلنا چا ہیں ء ان الفا کد ظاہ ری می یس ل ےکر کٹ شروک 

e‏ ا نک ٹس تی غر نطق ادا شل و ا 
معنو ی دارع کے بارے یل بات کا وک ن کن ا 
E‏ 

ل ی كام شرو کی اکہ لے رآن میں سے جس آیی کو جا | معشابه را د اا ا اك 2 
0 نض فقول ے ہنی ان اتقو او ان تئ۶ كام قرار دح ليا اور ج آبیت 
الل اپنے نقطہ ر کے اف کی سے متا ا لا اس کے بالكل الث مب یکا م کے گے۔ ان 
رتو نك يك شلال ىہ ہیں: 

ا زنادق :ہے ترون دس یکا ليك فرقہ تاج غد اير مان شہ رکا تد ہے لوگ آخرت سے تخلق ق رآ عل پیا نكر دہ تفصيلات او 
ظاہری متنول میں ےکر ا نكا اق اڑا اکر ے تے۔ 

٢‏ ا ہی تھی رون ا 7س یں سن ترك ل انا تز ن شوك دف ان کے 
تز وی صلوقها مطلب اپنے بذ تی راشای زیارت ىد صو مك مطلب اس لیڈ رك بدايات کے مطال کس ىكام سے ركنا تماد 
ركو مق اين لیڈ رکوچندودینااور کا مطلب اپنے ڈرتے کے سالات اچقا میس شک كن تا 

لد بم :بھی ترون و مع یکا ايك فرق تاجو غد ا کے لے انان جیما جس ماما تماد 

ہے ان ل وگو لكاروي تا ی کے دلول میں یڑ صابن تھا۔ مور ےنات - بهار اروس حا كرام جیما ہو ناجا ہے 
ج ان آيات پر امان ركت تے اور يكت کہ ال اش كن ا 
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الغالغة : : - روی البخاري عن سعید بن جبیر قال: قال رجل لابن عباس: 'إني أَجِد في القرآن 
أشياء تَختَلِفٌُ عَلَيٌ.' قال : "ما (أ) قال :قلا أَتْسابِ بيهم ومن ولا يكساءَلونَ.' [المۇمنون: 
1] وقال : 'وَأَقَل بَعْضُّهُمْ عَلَ بَعْضٍ يَكسَاءَلُونَ.' [الصافات:27] (ب) وقال: 'ولا يَكَفْمُونَ الله 
حرِيكًا.' [النساء:42] وقال: اللہ 0 فقد كتموا في هذه الآية. 


(ج) وفي النازعات: أا أشن شل حًا آم المَمَاء يَتاما. رَو فع سیکا فَسَدَاهَا. وَأَغْطصٌ یا واج 
ضُيَاهًا. الاش بَعْكَ ذَلِكَ دَحَامَا' [النازعات: 30-27] فكي خَلقَ السماءٍ قبل خلق الأرض» ثم 


اہ 


قال: اكم ىرون الى خَلق الأَرْض في يَوْمَيْنٍ 1 َه أَنيَادًا ذَلِكَ رب الَعَاليیع. وَجَکَل فیا 
اق من وھا وباك فيا ودد فیا اتا في ربع ياو سَوَاءَ لِلسَائلِينَ. م اشكوى إل السَمَاء وض 
دَُانٌ قال لَهَا وَللِأَدْضٍ ييا طوْعًا قال لھا وَللِأَدْضٍِ تیا طوعًا أَوْ گرا اعا ايتا طائعِين' 
[فصلت:11-9] فذكر في هذا خلق الأرض قبل خلق السماء. وقال: 'طائعين'. (د) 'وَكانَ الله 
عَزِيرًا حك [النساء:158] . وکات اه سَهِيكًا بَصِيرًا' [النساء:134] فكأنه كان ثم مضى. 1 

(1) اس ص نے ق لن کے جار حصو ںکی با کی مجن یس اسح اد حوس ہو رہا تھا۔ () ايك جلي دک كل قيامت کے ون لوگوں میں 
كول فک ضر ےگا اود دوسری چگ ےآ کر ے 0 رب نک چا ی دنک ےک كول تعن ارت بات 


ٹیس چا ا جل دو سرس تہ ب يان س كر مش کین قیامت کے دن مہ فلط دو كرس کہ تم نے ش رک کی كيد )ایک چک بیان 
ےکلہ ا ن کون سے پیل دنا اکا چیہ دو کی کک لٹ يان نمب (د اللہ تھا یکی صفات بيا نكسن کے ے تق ران یں ماضیکیاصیقہ 
استتھال ہواے مالا كل ال تھا یکا صفات نوہمیشہ رف والی ہیں۔ سید نان عراس ر شی ال ماف اس مس کو ملست یکر رياد 


آج‌کااصول: چب یروش كر ح5۳ 27 م ہوں توان دونوں کے لے مرک کے الفاظطداستمال کے ہا ے ہیں يج أبتائي 
و بُناتی يَدْوْسُونَ ای ےر يشال کے ]ں)ء المسجد والمدرسة قريبان ( سر اور اسكول ريب 0001 ارووڑرے رظ 0 
سی ا سے - لفظ استعا ل كياكيا.>- 


عا ٭ اع ۓے e‏ ع 
1 آ ۴۴ 
سا ام اا ر سے و 
سوھ مسري نسو تید موق ا 
ند eko‏ رہ سس 

اح ]عد اا ای اس ا ہے 














س٤‏ : تی ر ری 


فقال ابن عَبّاس: () الا اَتابِ يَيدبُم' في التفخة الأولى. ثُم يفخ في الصُورِ فصق من في 
السموات ومن في الأرض إلا من شاء الله فلا أنساب بينهم عند ذلك ولا يتساءلون؛ ثم في 
التفخة ق الآخرة أَقبَل بعضهم على بعض يتساءلون. 

(ب) وأما قوله : ما کنا مُمُرکین' ولا يَكُتُمُونَ الله را فان الله يَغفِرُ لأهل الإخلاص ذُنُوبَهُم 
وقال المشرکون : 'لَعَالوا نقول: لم کن مشرکین.' فَحَتَمَ الله على أفواههم فطق جَوَارِئُھم 
بأعمالهم ؛ فعند ذلك عرف أن الله لا يُكتَمُ حديئًا ‏ وعنده یَوَذُ الذين كفروا لو کانوا مسلمين. 
(ج) وخلق الله الأرضّ في ہو يومين» ثم استوى إلى السماء فسواهن سبع سَماواتٍ في يومين» ثم 
دَحَا الأرض أي بَسَطَهًا فأخرّج منها الماء وَالْمَرِعَى؛ وخلق فيها الجبَال والأشجارَ والآ كام 7 
بينها في يومين آخرين؛ فذلك قوله: 'وَالأَوْضَ بَعْنَ َلك دَحَامَا.' فخلقت الأرضْ وما فيها فی أربعة 
أيام, وخلقت السماء في يومين. 

(د) وقوله : 'وَكَانَ اله عَقُودًا رجا يعني نفِسَهُ ذلك » أي لم يرل ولا يُرَالُ كذلك؛ فان الله لم برذ 
شيئًا إلا أصّاب به الذي أرَادَ. وَيْحَكَ فلا يَخْتَلِفُ عليك القرآن ؛ فان كلا من عند الله 1 

(ا )سنا ابن عباس ر کی الد ناكا ج اب ہے تھا: : )جب مرجب صور يمو کا ہا ے گاپذ لوک زندہ بول سك وہ اس وفت بات نہ 

گے دوسری يار صور بجو کے کے بعد وديا ت کی کے اود ایک دوصرے ير ذمہ دارى ڈال ےک كوش كرس گے۔ (ب )مش كين ابد تیل 


الد تھا یکو دج وک دی ےک یکوش كرين کے كر ناكام ريل گے۔ (ج) اللہ تقال نے زعي نکو چیہ دو ون میں بنا ان کا ما زانافارے هسه 


مالس با ےت اتن اد ئن نے آسمان بنا اور بر ز می نکی ہا تليق مل ف کی۔ (د)لفط کان کا اتال عرلي می مہ ظاہ کر تا ےک 
ال تھا ی کی صفات بيش سے اس کے سا تف ہیں اور بيش رہ ںی _ 


قرآلى عل پروگرام : اثلول 4708 





4 الرابعة: قوله تعالى: 'وَأُحَرْ مُكَمَابئَاتُ' لم تصرف 'أَحَرْ ' لأنها عْدِلَثْ عن الألفٍ واللام؛ أن 
أصلّها أن تكونَ ص 
مُنِعَتِ الصّرفَ. 1 
5. الخامسة: قوله تعالى: اکا الي في فلو ريع 'الذين' رفع بالابعداء والْحَبْرُ افيتبعون ما 
تشابه من والريعُ اليل ؛ ومنه زاغت الشمئء وزاغت الأبصاز. ويقال: وغ يي ريا إذا ترد 
القصد؛ ومنه قوله ھا "قلا رَاعْوا راغ الله لغ ر" [الصف : 5]. وهذه الآيةٌ د تَعُمُ کل طائفة 
من کافر وزنديق وجاهل وصاحب بدعة وإن كانت الإشارة بها في ذلك الوقت إلى نصارى 


سے 
34 


4ی واللام كالكبر والصَّعَرٍ ؛ فلما عدلت عن مَجری الألف واللام 


نجران.. 

6 السادسة : قوله تعالى: 'فِيدَّيِعُونَ مَا تَشَابَهَ مئه ابْتِعَاءَ الهف 3 وَابْتِكَاءَ تَأُويلِه' قال شيخنا أبو 

العباس رحمة الله عليه: مُتَبِعُو الْمُشابه لا يخلو أن تبه يَتَبَعُوهُ ويَحِمَعُوهُ ه طلبًا للتشكيك في القرآن 

وإضلالٍ العوام, كما فَعَلَنَهُ الزنادقة 3 والقَرَامِطَهُ 4 الطَعِنُونَ في القرآن؛ أو طلبًا لاعتقاد ظَوَاهِرَ 

ا و وہ خی والسنة مما ظَاهِرُهِ الجسمِيَّةُ حتّی 
عتَفدُوا أن البارئ تعالى جسم مُحَسَّمْ وصورة مصوّرة ذاث وجه وعین وید وجَنب ورجل وأصبع» 

الله عن ذلك؛ أو يتبعوه على جهة إِبداء تأويلاتها وإيضاح معانيها. . 

(1)لفظ او ام مع رفہ ہے۔ اس پر ال ہوناچا ےگ ابيا بل سب کوک ىہ غ ر تصرف ے۔ 

(٣)لفظط‏ الذين بت اے لك تم فيتبعون ما تشابہ منه ے۔ 

(س ۴ء ۵ )ان ف رقو كل تفيل کے ے مکیل نات يرد يأكيا اليا پ انت ہیں ؟ اباس دكي _ 


1-Glamor.htm 











یق 4 : تفي ر ہی 
7 السابعة: قوله تعالى: 'وَمَا يَعْلَمْ تَأُوِيلَُ إلا اللّه' ... والتأويل يكون بمعتى التفسيرء كقولِك: 
تأويل هذه الكلمَة على كذا. ويكون بمعتى ما بُوول الأمرُ إليه... وقد حَدَّهُ بعضُ الفقهاءٍ فقالوا: 
هو إِبِدَاءٌ احجتمال کی اللفظ مقو بلطيل خارج عنه. فالتفسیر بيان اللفظ ؛ كقوله 'لا رَیّبَ فيه' 
[البقرة : 2] ا لا شَّلكٌ. وأصله من الفسر وهو البيانٌ. . 
8. الثامنة: قوله تعالی: 'وَالبَاسِكُونَ في الْعلُو'.. قال ان وقد جَعَلَ الله تعالى آيات كتابه الذي 
مرا بالإيّمان به والتصديق ہما فيه قسمين: مُحكمًا ومتشابهًا؛... فأعلم أن المتشابة من الكتاب 
7ھ +۷" اله عز وجل على الراسخينَ في العلم 
بهم يقولون آمَنَا به. ولولا صِحَةُ الإيمان منهم لم سفوا النناء عليه... والرَسُوخ: التبوت في 
الشيءِء وكل تابتِ راسخ. ا في الأجرّام أن يَرسَحَ الجبل والشجز في الأرض؛ قال الشاعر: 
'لقد رَسَحْتُ في الصدر متي مُوَدَّة ... لی أبَت آيَائها أن تَعيّرَا' ورسخ الإيمانِ في قلب فلان 
ترسخ رُسُوحًا. . . 

ثم قال: وما 2 إلا أُولوا الألْبَات' أي ما يقول هذا یمن ويف حيث وَقَفَ ويد ابع 
7 !5 ذو آۓ > وهو العقل. ولب گل شيءِ خالصة؛ فلذلك قيل للعقل لے و 'أولو' 
جَمع ذو. 


کیا آپ جات ہیں؟ عرب بدو يمول یں درا كس تك مہ ا نکی شا عر ىاكا م وضو بھی بنا ہے جب خان بدوش قيال ايك 
کہ سے دو سرك جل بای اود چا ےکی تلاش میں جاتے ذو اپنے تھے باند کہ اوضؤل پر لاد لیے ا نکی باقيات جب اينثول کے 
چو سك ء راكد ویر ا نکی شا عر کانبات بی ام وضور کی وکل یہ زی انیل ایق انس بويك ياد دلا کی یں ج ایتا کم 
تس سج 


Ae 
وس‎ 7--227 
اسمس امش کس _ تی ا‎ 
سی ایی م ا ا ہے‎ 
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قب : تفي ر ری 


الآبة 8 ہکا لا تزغ قُلَوَکَا عة مَدَیْکتا وَهَتِ لما مِنْ ردنك رَحمَة نك أَنْتَ الْوَهَّاث.' فيه مسألتان: 
الأولى - قوله تعالى : ربكا لا تزع قُلُويَئَا' في الكلام حذف, تَقِدِيرُةُ 'یقولون'. وهذا حكايةٌ عن 
الراسخين. وِیَجُوزُ أن يكون المعتى 'قل يا محمدٌ"'. 1 

ويقال: إِرَاغَةُ القلب فسادٌ وميل عَن الدين, أَفَكَانُوا يَحَافُونَ وقد هُدُوا أن يَشْلَهُمْ الله إلى الفساد؟ 
فالجوابٌ أن يكُونُوا سَأَلُوا إذ هَدَاهُمْ اله ألا يبتليهم ہما يفل عليهم من الأعمالٍ فيَعجرُوا عنه... 
قال ابن كيسان : سَأَلُوا ألا بُزيغوا فيريع الله قلوتهم ؛ نحو قيا رَاعُوا راع الله قُلوَيُمْ' [الصف : 
5 أي تَبْتَنَا على هدايتك إذ هديتنا وألا تریغ فتستَحق أن تریغ قلوبتا.. 

وفی الموطأ عن أبي عبدالله الصنابحي أنه قال: قَدَّمِتْ المدينة فی خلافة أبي بكر الصديق 
فصَليث وَرَاءَةُ المرب فقرأ في الركعتين الأوليين بأمٌ القرآنٍ [أى الفاتحة] وسورة من قِصَّارٍ 
الْمُمَصّلء ثم قام في الثالثة ء فَدَنُوتُ منه حتى إن ثيابي لاد تَمَسنُ ثياته ء فسمعته يقرأ بأم 
القرآن وهذه الایة ارا لا ترغ قُلُوِيََا' الآية. قال العلماغ: قراءَتُهُ بهذه الآية صرب مِنَ القُنُوت 
والدعاءٍ لِما كان فيه من أمرِ أهل الرّدَةِ... 

وروی الترمذي من حديث شهر بن حوشب قال قلت لأمّ سلمة: يا أمَّ المؤمنين» ما كان أكثر 
دعاءٍ رسولٍ الله صلی الله عليه وسلم إذا كان عندك؟ قالت: كان أکفژ دعائه "يا مُقَلّبَ القُلُوبٍ 
تبت قلبي على دينك.' فقلت: يا رسول الله ما أكثر دعايِك "یا مقلب القلوب ثبت قلبي على 


ومن شاء أَرَاعَ.' 

(ا) على میں بي عام ریت ےک شي رض رورى الفا کو مذ ف كر دیا اتا ے۔ يبال الراسخون في العلم کے روي ےکو ہیا گے کے بعد برام 
را ست دعا شرو کہ دی ی ہے۔ يبال يب الفا رکو مز فکیاگیاے 1 اوو گے ہیں' یا 'اے تر ! آپ کے '۔ مذ فک نکی وج ہے مول ےک ار 
ہر با تکو الفاظ يبل بيا نکیا جا ۓ تو خاطب ات اہن ذبانت پر طئ بناج اود ال کے نیج می لكلام بے ا م وکر رہ چاتتاے۔ 


عل | ا عل 
اکر نا ہگ را وکرنا جا القُنُو 


ما اف للم 


قرآلى عل پروگرام 0 الول ۸4708 





س٤‏ : تی ر ری 

الثانية . قوله تعالى : وه لَنَا مِنْ لَرنْكَ رَخةٌ' أي من عندك ومن قبلك تفضأ لا عن سبب هنا 
ولا عملٍ. وفي هذا استسلامٌ وتطارُح. 

وفي 'لّدُن' أربَغ لُعَاتْ: 'لَدُنْ' بفتح اللام وضّمّ الدال وجزم النون» وهي أفصّحُهَاء وبفتح اللام 
وضم الدال وحذف النون [لَذُ]؛ وبضم اللام وجزم الدال وفتح النون الذت]؛ وبفتح اللام 
وسكون الدال وفتح النون [لذد] . ولَعَلَ جهَالَ الْمُتَصَوفة' ورَنَادَقَةِ البَاطِییّة يَتَسَبْفُونَ بهذه الآية 
وأمثالها فيقولون: العلمُ ما وَهَبَهُ الله له ابتدَاءً من غیْرِ گسب؛ والنظرُ في لکلب وااو والأوراق حجَابٌ. 
وهذا مَردُودُ على ما يأتي بَيَانَةُ في هذا الموضع. 

ومعتى الآية: هَبْ لنا نعيمًا صادرًا عن الرخمة, لأن الرِحمَةً راجعة إلى صِفَة الذات فلا يصو 
فيها الْهبّة. يقال: وهب يَهِبْ والأصل يَؤْهِبُ بكسر الْهَاءِ. ومن قال: الأصل يُوهَبْ بفتح الها 
فقد أخطأ لاه لو کان كما قال لم تُحلّفِ الواؤ كما لم تحذف في يَوْحَل. وإِنّما خُذِفتِ الواؤ 
لوْقُوِعِهَا بين یا ء وكسرّة ثم قبح بعد حَدفِهَا أن فيه حرفا من خروفِ الحلّق. 

الآبة 9 "تا إِنّكَ جَاوِعٌ الئاس لِيَّوْمِ لا رَيْتِ فِيد إنَ الله لا َل الييعَادَ' أي باعِتُهُم ومُحَييِهُم بعد 
تَفرُفَھم 7 هذا إقرارٌ بالبعث ليوم القيامة. قال الرّجَاج: هذا هو التأويل الذي عَلِمَهُ الراسخونَ 
وأقَدُوا به » وحَالَفَ الذين اتَبَعُوا | ما تَشَابَهَ عليهم من أمر البعثِ حتى انگژوه. والرّبب الشّك , 
وقد تَقَدَّمَتْ مُحَامَلَهُ في البقرة. وَالْمِيعَادُ مفقال مِنَ الوّعد. 


(ا) نض بابل صوفياء اور باطذي جب ف رقو ں کا ہے غاط نقد ر کہ انبياء کے علاوه بھی الث د تحال بر اوراست اپ بو کو پھر علوم طا راتا > 
وو کے ہی لمكن ابول سے علم اص لکرنا وج ع مکی راوس رکاوٹ ہے۔ مصنف ای نوو نرک تدیدکررے ہیں۔ 


_ تید __ اس اص‎ E 


اہ کا لے والا 


سج اعت RT‏ اش سے 
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MM ل‎ 


اس سیق میس تم اصول فقہکی جک یکتاب ”اکر سالہ کے اقتا ما کا مسال کرک 0875979 

اام تر بن اور یں الشافقق (وفات ٥٢٢‏ تھ / ۸۱۹ء)کی تصنيف سے ج وک فقہ ك ایک ا 
مشبو رنب کر کے بان ہیں۔ آپ حفى اور مكل فت کے بازیوں کے اکرو ے۔ نبول لو اد رہ 
نے دوئوں كانتب اگ رکا ایی مطالع کر کے اسلائی فقہ کے اصول تجن کے۔ ان مت یت 
اصولو كوا بول نے 'الرسال'بيا نكيب ہکتاب ایک مك ےکی صورت مل د فكاباعث من ہیں۔ 


كاب الرِسَالَة لِمُحَمَّدِ بن إدريس الشافعي 
بات اعم 


قال الشافعي: فقال لي قائل: ما العِلم؟ وما يجب على الناس في العلم؟ 

فقلت له: العلم عِلّمان: علمُ عامّة لا َس بِالِفًا غيْرَ مغلوب على عقله جَهْلْهُ. 

قال: ومَكَلُ ماذا؟ قلت: مغل الصَّلّوَات الخمس: وان لله على الناس صومَ شهر رمضان وحَجّ 
البيت إذا استَطًاعوه» وزكاة في أموالهم, وأنّه حَرّمَ عليهم الزنا والقثل والسّرقة والخئر وما كان 
في معتى هذاء مما كُلّفَ العِبادُ أن يَعْقِلوه ويغملوه وبْغطٔوہ من أنفسهم وأموالهم, وأن يَكْقُوا عنه 
ما خحُرّمَ عليهم منه. وهذا الصف كله من العلم موجود نَضّا في کتاب الله. ومؤجودًا عامًا عند 
أهل الإسلام ينقله َوَامُھم عن مَن مضى من عوامّهم يَخكونه عن رسول اللہ ولا يتنازعون في 
حكايته ولا وجوبه عليهم. وهذا العلم العام الذي لا يُمكِنْ فيه العَلَطُ من الْخَبَرٍ ولا التأويل؛ ولا 
يَحُوزُ فيه التنازع. 

الفا 

*دشایت يك ةثل 
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کی کا کر 


قال: فما الوجه الثاني؟ قلت له: ما يَنُوبُ العباد من فروع الفرائض» وما بخص به من الأحكام 
ES‏ ا سن ہس بی يق 
قال: غو هذا أن -- 7 وجوبت - قبله؟ أو مَوْضوعًا عن 0 عِلمه 7 یکوں مَنْ 
عَلِمَهُ هنتفلا ومَنْ تَرَكَ علمَه غير آثم بترکہ أو مِنْ وَجْهِ ثالث» فُوجِدُتَاهُ حبرا أو قياسا؟ فقلت 
له: بن هو من وجه ثالث. قال: فصِفَهُ واذكر الح فيه ما يَأَرَمُ منه, ومَنْ يَلْرَمْ وعن مَنْ 
يَْقْطُ؟ قلت له: هذه درجةٌ من العلم ليس تَبْلْعْها العامة ولم يُكَلّفْهَا كل الخاصّة, ومن احتما 
بلوغها من الخاصة فلا يَسَعْهُمْ كلّهم كافةً أن يُعَطّلُوهَ وإذا قام بها من خاصّتهم مَنْ فيه الكفايةٌ 
لم يَحْرَجْ غيرُه ممن ترگھاء إن شاء الله والفضّل فيها لمن قام بها على مَنْ عَطلَها. فقال: 
فأؤجدني هذا خبرًا أو شيئًا في معناه» ليكون هذا قياسًا عليه؟ 

کیا آپ جا ہیں ؟ نار نش معلو را کو کی نلو یں کر نے کے دو طریے ہیں۔ ایک وه طروت ے جس میں ايل نل 
ےکی ر افرا ر کی بتك نت لکررے ہوں۔بہ طریقہ توا کہلا جا ے۔ امام غا نے سے عم العامة كانم ديا هبي ادات 
٠٠‏ فصر درست اور تک دش ے الاڈ مول يل - یکر یم صلی اللد علیہ و کم نے ق رن اود درن کے بنيادى معاملات يلب نمازء 
,ہج وغیر مکو ای ررح تل فرمایا۔ دوس اط بیقہ وهس جس میں ہر ٹسل میں ے چند نوص اف راد معلو با کو فش لکرتے 
ہوں۔ ات "مر واحد کہا جاتاے۔ امام شاف اح الم انام کت ہیں۔ چوک اس ط ری یس تلح وكا ركان پت اہے ءا وجہ 
سے ان معلوما تک دو سرس ذرال سے بھی تص را نکی ہا ے۔ 


CRD 
جج مج إت ی فع س‎ 
22۳ 
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فقلث له: فَرَض الله له الجهادَ في كتابه وعلى لسانٍ نيه ثم أكُدَ التَفِيْرَ من الجهاد, فقال: إإِنَ الله 

اشتری من امین امهم وام بان َم اجن اوت في سَيِيل الله يلون يكلو وَعْنَا 

لَه قا في لوداو انیل والقرآنء ومن أو پکھرو من الله کاشکنوڑوا بعكم الى بيعم پو 

وَذَّلِكَ هُوَالْقَْزَالْعَظ'زالتوبة: 111) 

قال: فاححَمَلتٍ الآياث أن يَكُونَ الْجهاد كله والَفيْرُ حا صَّهَ منه على كل مُطیق له لا يَسَعُ أَحَدَّ 

منهم اسلف عنه» كما كانت الصَّلَّوَاتُ والْحَحُ والزكاةٌ فلم يَخرُج أَحَذٌ وَجَبَ عليه 72 منها 

من أن يودي غَيّرْهُ الفرْضَ عن نفد ان عَمَلَ أحدٍ في هذا لا يكب لقيره. واحتملت أن يكون 

معتى فَرْضِها غَيْرَ معتى فَرْضٍ الصلوات» وذلك أن يكون قُصِدَ بالفرض فيها قصْدً الكفاية 

فيكون من قام بالكِفَايَة في جهاد مَنْ جُوهِدَ من المشركين مُذركا تأدية الفرض ونافِلّة الفضل, 

ومُخْرِجًا من تَحَلّفَ من المأنّم. 

ولَّمْ يُسَوٌي الله بينهماء فقال الله: لم E‏ 

شييل لكوي الوا شیف َمل انه الْمُجَاهِرِينَ بأَموَالهمْوَأَنقْيِهمْ عَل الْقَاعِرِينَ دَرَجَةٌ 5 

اله ا ْمَّى, وَقَضّل ابه الْمُجَامِلِينَ عى القاعرين 

فالفْرْضُ على العامّة 

قال: فأين الدّلالة في أنه إذا قام بعضُ العامة بالكفاية أخر ج المُتََلفِينَ من المَأَنّم؟ فقلت له: 

في هذه الآبة. قال: وأين هو منها؟ قلث: قال الله: وَكُلّا وَعَدَ اللّهُ اتی » فَوَعَدَ المتخلفين 
عن الجهاد الخسننى على الإيمان. وأبان فضيلة وس على الفاعدين. ولو کانوا آثمینَ 

بالتخلفٍ إذا غَرَا غیْرُھم: كانت العَقُوبَةُ بالإئم - 


مح و اس كس سك 
اف اسم اس اس قتل اس م 
تل اس اس ات ے٭ انا 
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ا 
جرا عَظِا' (النساء: 5 فأما الظاهر في الا 




















کی کا 

باب: عِلمٌ كتاب الله 

قال الشافعي: وفي العلم وجهان: الإِجْمَاعْ والاختلاف. وهُما موضوعان في غير هذا المَوضع 
ومن جمَاع عِلمُ كتاب اللّه: العلمُ بأ جَمِيعَ كتاب الله إِنّما تَرّل بِلِسَانِ العرب. والمَعرفة بتاسخ 
کتاب الله ومَنسوخة والفزض فی تنزیله» والأدب, والإرشاد. والإباحة. والمَعرفة بالموضع الذي 
وَضّع الله به بيه من الإبائة عنه» فيما أحكمَ فرضَةُ في كتابه, وبَيِّنَهُ على لسانِ نبيه. وما اراد 
بجَمِيع فرائضه؟ ومن أرَادَ: أ كل خلقه آم بعضهم دون بعضٍ؟ وما افترَضَ على الناس من طاعته» 
والانتھاء إلى أمره. 


لم عرف ما ضَرّب فيها من الأمتال الدَوَالٌ على طاعته لم 0 مُعصیتة ورك الغفلّة ة عن 
الح والازدياد من نوافل الفضل. فالواجبُ على العالَمیْنَ أن لا َقُولُوا إلا من حيث علموا. 
وقد تکلم ذ في العلم مَن لو أمسَكَ عن بعض ما تَكَلّمَ فيه منه لكان الإمساك أولّى به وأقربُ من 
السلامة له إن شاء الله. 


فقال منهم قائل: إن في القْرَآنِ عَرَبِا وأعجبيًا. والٹرآن يذل على أن لیس من كتاب الله شيء 


إلا بِلِسَانٍ العَرَب. ووجد قائلٌ هذا القول مَن قبل ذلك منه تقلِيدًا له. وترگا لِلمَسأَلَة عن حُجته 
ومَسأَلَةِ غیْرِہ ممن خَالْقَُ. وبالتقليدٍ أغفل من أغفل منهم, والله بغفز لنا ولهم. وَلَعَلَ من قال: إِنّ 
في القُرَآنِ غیْرَ لسانٍ الوب وفبل ذلك منه ذَهَب إلى أن من الفرآن خاصًا يجهل بعضّه بعضٌ 
العَرَب. 


تی دیکات 
سے انت لاسب اىم أ | ا 
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ولسانُ العرب أأوسَّغ الأَلسِنَة مَذْمَبّك وأكنرُهًا ألفاظًاء ولا تَعلَمْهُ بُحیط بجمیع علمه إنسان غير 
نبي ولكنه لا يذهب منه شي على عمتا حتّى لا يکود مَوجُودًا فيها من يَعرفُ. والعلم به عند 
العرب كالعلم بِالسُنَةِ عند أهل الفقه. لا نعلّمُ رجلا جَمَعَ السْتَنَ فلم يَذْهَبْ منها عليه شي٤.‏ فإذا 
جُمعَ علمُ عامة أهل العلم بها أتى على السُتَنِء وإذا فُرّق علمُ كل واحدٍ منهم ذهب عليه الشّي 
منهاء ثم ما كان ذهب عليه منها موجودًا عند غيّره....وهكذا لِسَانُ العرب عند خاصتَهًا 
وعامتهًا. لا يذهب منه شيء عليها. 

فان قال قائل: ما الْحُجهُ في أن كتاب الله مَحضُ بلسانٍ العرب» لا بَخلطہ فيه غیْرُہ؟ فالحجة 
فيه كتابُ الله قال الله: 'وما أرسلنا من رسو لإلا بلسان قومه.'(إبراهيم : 4) 

فان قال قائل: فان الرُسُْلَ قبل مُحمدٍ کانوا يُرْسَلُونَ إلى قومهم خاصةء وإِنّ مُحمداً بعت إلى 
الناس کافة فقد يَحتَمِلْ أن يكونّ بُعتَ بلسان قومه خاصة, ويكونَ على الناس كافة أن علو 
لسا وما اطاقُوا بن وتَححَبل أن يكون بث بالستيهم: فهل من ليل على أنه بعت بلسان 
قومه خاصة دُونَ أَليِنَةِ العَجَم؟ فان كانت الألسنة مُختلِفَةً ہما لا يفهَمُهُ بعصم عن بعضء فلا 


بذ أن يكونَ بعضّهم تبعاً لیعض, وأن يكون الفضل في اللسان الْمُتبَع على التابع. وأولى الناس 
بالفضل في اللسانٍ مَن لِسَالهُ لسانُ النبي. ولا يَجُورُ والله أعلم» أن يكونَ أهل لسانه أتباعاً 
لأهلٍ لسانٍ غير لسانه في حرفٍ واجدء بل کل لسان تَبَعٌّ لِلِسَانه وك أهلٍ دين قَبلَهُ فعليهم 
اتباغ دينه... فكان تَنْبِيهُ العامة على أن القُرَآنَ نزل بلسانٍ العرب خاصة نصيحة لِلمُسلِمِیْنَ. 


Ba 
شت | | اه إ سگ‎ 











باب : بيان ما رل من الكتاب عا ءِ عَامَا پر به العَامَ, وِيَدخْلَهُ الخصوص 

قال الله تبارك وتعالی: "لله لق کل شَْءِ وهو عَلَ كل شَئْءِ وَكيل.' (الزمر: 62) وقال تبارك 
وتعالى: اه الى خَلَق السَمَأوَاتِ وَالَأَرْص.' (إبراهيم: 32) وقال: 'وَمَا مین داب في الأاضِ إِلّا عَلَ 
الله ررقها.' (هود: 6) فهذا عام, لا خاصّ فيه. قال الشافعی: فكل شيء, من سَمَاوِ وأرضٍ وذي 
روج وشجر وخر ذلك فاله لہ وکل دابة فعلى الله رزقهاء وغل ُکڑھا وشنتؤةعها 

وقال اللہ: ما كَانَ لاَهُل الْمَرِيئةِ وَمَنْ حَولَهُمْ مِنَ اغراپ أَنْ يلموا عَنْ سول الله ولا يرڪيو 
بأنفيهم عَنْ نَقْيِهِ' (التوبة: 120) وهذا في معتى الآية فَبْلَهَ وإنما أريد به من أطَاقَ الْجهاد 
من الرجال؛ وليس لأحدٍ مِنهُم أن يَرعَبَ بنَفِسِهِ عن نفس النبي: أَطَاقَ الجهاد, أو لَمْ يُطِفَُهِ ففي 
هذه الآية الْخصوص والعُمُومُ. ۱ 


a (029‏ 77 وفي هذه الآية 0 على 1 لم يَستَطعما كل أهل قرية» فهي في 
مَعنَاهُما. وفيهاء وفي: 'الْقَريٍَ الطََالِ اهلها صوص لأ کل أهل القرية لم يكُنْ ظالِمَاء قد كان 
فيهم الْمُسلِمُ؛ ولكتهم كانوا فيها مَكْثُورِينَ وكانوا فيها أَقَلَ. وفي الفُرآن نظائز لهذاء يُكُتَقَى بها 
إن شاء الله منهاء وفي السْنّةِ له نظائز مَوضْوعَةٌ مَوَاضِعَهَا. 


اه اتر اس ل دص 
لواب لوطه 





























باب: بيان ما أنزل من الکتاب عامٌ الظاهر, وهو یَجِمَعٌ العام والخصوص 

قال الله تبارك وتعالى: إن حَلَقُنَاكُمْ مِنْ د کر وای وَجَعَلَتَاكُمَهُ شو وَقَجَائْلٌ لتَعَارَفُوا. إن أَكرَمَكُمْ عِثنَ 
اه أَتقَاكُمْ' (الحجرات:13) وقال تبارك وتعالی: 'كيب عَلَيْكمْ الضِيَامُ ك کیټ مَل 8 
کيلک لعل تَتقُونَ. اما مَعْدُودَاتٍ َس ات مک مرِيضًا أو عَلَ سَفَرِ فَعلَةٌ من أ 
(البقرة: 184ء 183) وقال: إن الصلاة 5اَث مَل الَمَومِبِينَ كاب مَوگُوگا.'(النساء: 09ں 


قال: فبَيّنَ في كتاب الله أن في هاتَيْن الآيتيْن العمومَ والخصوص: فأمًا العموم منهماء ففي قولِ 
الله: 30 لفك من دگ وی وَجعَلنَاكْ شُعُوماوكجَائِلَ لقعارُواء فكل نفس حُوطِيث بهذاء في 
مان رسولٍ اللہ وقبلّه وبعده. مَخْلُوقَةٌ من ذگر وأنئى» وكلها شُعُوبٌ وِقَبَائْل. وَالّخَاصُ منها في 
قول الله: إن اکرمکم ند اللہ أ تُقَاكُمَ'. لان التَقوّى تَكُونُ على من عَقَلَھاء وكان من أهلها من 
البالغينَ من بني آَم دون الْمَخْلُوقِيْنَ مِنَ الدَوَابٌ سواهُم» ودون المغلوبيْنَ على عُفُولهم منهم, 
والأطفال الذين لم يعوا وعُقل التقوى منهُم. فلا يَجُوز أن یُوصَفَ بالتقوى وخلافھا إلا من 
عَقَلَهھا وكان من أهلهاء أو خَالْقَھا فكان من غير أهلها. 


والكتاب دل ما وَصَفْتُ. وفي السنة دلالةٌ عليهاء قال رسول الله: 'رفع القَلَمُ عَنْ تلَالَة: 
التائ حتّى 4 يَستيقظ. والصّبیٌ حتی بل وَالمَجْنُونُ ختی يُفيق 5 عم التنزيل في الصوم 
والصلاة: على الین العاقلیْنَ دون مَن لم يَبلْغْ ومن بَلَّعَ ممن علب على عقله. ودونَ 
الْحيّضٍ في ایام حَيْضهنً. 











سبق 5 :کاب الرسالہ 


باب: بيان ما نزل من الكتاب عام الظاھرء يراد به كلّه الخاصٌ. 


وقال الله تبارك وتعالی: "اللي قال لهم الاش إِنَّ الاس قن قن جوا لک فَاحْشُوْهُمٌ قَرَادَهُمْ ياء 
دالوا خا الک ونم الوكيل؟" آل عمرات:173) قال سس فاذ كان مَن مع رسول الله 
ناسا غَيّْرَ مَن جَمَعَ لهم من الناس» وكان الْمُخيِرُونَ لهم ناسّ غَيْرَ مَن جُمع لهم وغیْرَ مَن مَعَه 
ممن جُمع عليه معه. وكان الْجامعون لهم ناساً فالدلالة بَيّنَةٌ مما وصّفث من أنه إِنّما جَمَعَ لهم 
بعضُ الناس دون بَعض. والعلمُ بُحِيط أن من لم يَجِمَغ لهم الا كلهم ولم يُخبرهُم الناسٌ 
كلهم, ولم يكونوا هُم الناسن كلهم. ولكنه لما كان اسم الناسٍ يَقَعْ على ثلاثة تَفرٍ, وعلى جميع 
اناي وعلى کن ين جمعهم وثلاثةٍ منهي كان صجیځا في لسانٍ العرب أن يقال: "اللي قال 
لَهُمَالئَاش' وإنّما الذين قال لهم ذلك أرب 

وقال: يا الاش صرب مکل قاشگوغوا كوا لَه إِنَّ لضت من دي اق ]وات 
لَه وَإنْ مم الزّيات شَيْكَا لا يَسْكَنقِزُوةٌ مث صَعْفٌ الطَالِت وَالْمَظَلُوث' (الحج:73) قال: 
فِمَخْرَخ اللفظ عامٌ على الناس كلهم. وہ ين عِندَ أهل العلم بِلِسَانِ العرب منهم: أنه إِنَما یُراد بهذا 
اللفظ العام الْمُخرج بعض الناس» دون بَعض. لأنّه لا بُخَاطّبُ بهذا إلا من يَدعُو من دون الله 
لَه تعالى عما يقولون عُلْوَا کبیْڑّا؛ لأنّ فيهم من الْمُوْمِِیْنَ الَمغلویْنَ على عقولهم وغیْرُ البالغين 
ممن لا يدعو معه إَِهَا.. 

آ کا اصول: فظا بل اپنے سے می با کی پر زور تر دید اور بعد ٹس آنے دال با تك تی کے لے اسقمال ہوا ہے يج الوا 
اذ اكه و ںا مات َه پل لَه ما ف السَجَوَاتٍ وَالأَدْضٍ (وہ/ولے: سے تو ہ رکز میں وہ ال سے پاک ہے۔ ج 
0 آسانوں اور ز ين يبل سے ا كل کیت سے )ہ > ما تری لَکُم عَلَيتا مِنْ َل بل تكم كَاذِيِينَ (ہ تم می ںکوئی فضیلت 
۱م ری o‏ 


27ت 3 ومع تح سیت 
ہو اہی سا دام تا و ت 
قب اعد _اغ اس امسا اسم 
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ډه م ۰ ر 0 
باب: الصّئفٌ الذي يْبَيْنْ سيافه مُعناہ. 


قال الله تبارك وتعالی: 'وَاسَأَلهُمْ عَنْ الَْريَةِ الى اٿ حَاضرة الَغر ِذْ يَعرُونَ في السَبْتٍ إِذْ ؟ 
حِيكَاءكُمْ يوم سبو هُرْعًاء یھ لا يقبكون لا تَا كَذَّلِكَ تَبْلُوهُمْ چا كَأنوا تقو 
u‏ فابتدأ» جل ثناؤه. ذكر الأمر بمسألتهم عن القرية الْحَاضرة البُحر فلق 8 
'إذْ يَعْدُونَ في السَبْت...' الآیة دَلَّ على أنه إِنّما أرَادَ أهل القریة؛ لأنْ القرية لا تكونَ عاديّة 
ولا فَاسِقَةَ بالحدوَانِ في السبتِ ولا غيْره» وأنه إنّما أراد بالعدوانٍ أهل القرية الذین بَلآهم بما كانوا 
یفسقون.. 

باب: الصنف الذي دل لَفظهُ على باطنه» دُونَ ظاهره. 


قال الله تبارك وتعالی رض يَحكي قول إخوة يُوسْفَ لأبيهم: ما شد إل ا عَلِمَتا' و 

ِلَفَيٍْ حافظين» واشأل الْقَدَيدٌ الى کا فا وال الى فی فيبّاء ون 0 
(يوسف:81.82) فهذه الآية في مثلٍ سس الآياتِ قبلّھاء لا تختَلِفْ عند أھلِ العلم باللساتِء 
أتهم إنما يُخاطبون أباهُم بمسألَة ة أهلٍ ال يَةِ وأهل العیں لان القرية والعيّرَ لا يُنبِئَانِ عن صدقهم. 









کیا آپ جانۓ ہیں ؟ ورا تکی شریعت بل یغ کے و کون بھی می شی ۷ 
صرف عبادت کے لئے ص وی ے۔ اس سبت (طنةطاطة5) کہاجاتاے۔ 


ع ي آنه ا 2 
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باب: ما رل عاماء شس السنة خَاصَةً على أنّه بْرَاذْ به ہا 
قال الله جل ثناؤه: 0 لل وَاحِلٍ متا الشدّش عا ترك إن كان لَه وَل 
لفل 


و 


مت ل َهُإِحْوَةٌ قَأفہِ و الشُرّش. ' وقال: دلو 


- 
4 


ار ما تر کي من بش وَصِيّةٍ يُوصِينَ با أ در 


کان لک وَل اع الع ھا من ہیی وطن يقاو 

ع أو أُخْث, فلل وَاحِنٍ وتبا الشدش قان كَأنُوا كر من 
ات عَى يبا از يي غَْد مُضَازِ وَوِيَةٌ من اللہ وَالَة عل عل' 
(النساء:12:11).. 


وقال: امن بعل ر وَصِيّةٍ يُوصَى بَا أ دين ' فأبَاكَ النبي اَن الوصایا مقتصر مقتصر بها على الثُلْثْء ١‏ يُتَعَدَّى) 
ولأهلٍ الْمِيْرَاثْ اللْلْفانِ؛ وأَبَانَ أن الذي قبل الوصايًا وَالْمِيْرَاثء وأنّ لا وَصِيّةَ ولا مِيْرَاتَ حتى 


ر رو 


یستوقی أهل الدّينٍ دَينهُم. . ولولا دَلالَةُ السنة, ثم إِجْمَاغ الناس» لم يَْنْ مِيْرَاتٌ إلا بعد وَصِيّةِ أو 
دين ولّم تَعدُ الوصيةٌ أنْ تكونّ مُبَدَاةَ على الدين أو تَكُونَ والدَينَ سِوَاءً. . 


باب: ابتِدَاءُ التاسخ و المَسُوخ 

قال الشافعي: إنَّ الله خلق الْخَلق لما سَبَة سبق فِي عليه مما أراد بخلقهم وبهم» لا مُعَقَبَ 
وهو سریغ الْحِسَابٍ. وأنزل عليهم الكتاب نانا لكل شيو؛ او وفزدن فوا 
أٹیکھاء وأخرى دَسَخهاء رِخمَةً لِحَلقهء بالتخفيفٍ عنهم وبالَؤمُعَةِ عليهم, زِيَادَةٌ فيما ابتَدَأَهُم به 
من نعمه. وأثابَهُم على د إلى ما أثیّتَ عليهم: جَنَّتَه والتَجَاة من عذابه؛ فعَمّتهم رحْمَثه 


2 


EE 


و E‏ ہمہ 





ہے رت م قال الله: 
عَلْيدِمْ ياتتا بَيْكَاتِ کال الین لَايَدْجُونَ لا اي ڙآ عَيْر مَذَا أو بَزِلَهُ موی 


من لاء تفيى إن تبغ لاماي لاف َي رن عات يدو عطم. '(يونس:15) 
فأخبّرٌ الله أنه فَرَضَ على نَبِيّهِ اتباع ما يُوحَى لی ولم جل له تبدِيلَهُ من تلقاءِ ا نفسه.... وفي 
ارس و قال للها لكو ار أو تهات ار ر تنَا او مثْلهَا. ال تَعلّمْ أن اند 


ع 


عَلَ كل شَْءِ قَرِيك.' (البقرة:106) فأخبر الله أنَّ نشخ القْرآنَء وتأخيرٌ إنرالہ لا يكون إلا بقرآن 
مغله. وقال: ودا بلا یه مَكَانَ ایت واه أَعكمْ ا کا يل لّوا إا اک مُفْكَر' (النحل:101) 


وهكذا سنةُ رسول الله لا یَنْسَخُھا إلا سنة لرسولِ اللہ؛ ولو أخدّث الله لرسوله في أمرٍ سَنّ فيه 


1 


مات وسيل ال لَسَنّ فيما أحدث الله إليه, حتّى يُبَيّنَ للناس أن له سنه ناسخة لِلَبِي قَبْلَها 
مما يُخَالِفُهًا 


باب: العلل في الحديث 

قال الشافعي: قال لي قائِل: نَا نَجِدُ من الأحاديث عن رسولِ الله أحاديث في القرآن مِنْلھا 
نص وأخْرَى في الفُرآن مثلّها جُمْلةًء وفي الأحاديث منها اکٹڑ مما في الفرآن» وأخرى لیس 
منها شيء في القرآن وأخرى وأخرى مُختلفة: ناسخة ومَنْسوحَة وأخرى مختلفة» لیس 
فيها دلالةٌ على ناسخ ولا منسوخ, وأخرى فيها نَهُيْ لِرسول اللہ فتقولون: ما نَهَى عنه حرام 
وأخرى لرسول الله فيها نَهْيّ فتقولون: هيه وأمره على الاختيار لا على التحْرنِم. 


لا 
TASS‏ 
ت مكهت اس ای اوسر ا 
EEA‏ 











Mo 


ثم تجذكم تذهبون إلى بَعْضٍ الْمُخْتَلفةٍ من الأحاديث دون بغضء ونَجدہُم تَقِيسُون على 7 
حدينه. ثم يَخْتَلِفُ قِياسُكم عليها. ون بغضًا فلا يسو عليه فما حك 

وتركه؟ ثم تَفتَرِفُونَ بعڈ: فمنگُمْ مَنْ يرك من حديثه الشيءَ ويَأَحْدُ بمثل الذي ۶ 

إِسْنادًا منه. 

قال الشافعي: فقلث له: كل ما سَنٌ رسول الله مَعَ كتاب الله من سنة فهي مُوافقة كتاب الله في 
النصّ بمثله. وفي الْجُمْلة بِالتَِيينِ عن الله والتبيين يكون أكثر تَفْسِيرًا من الجُمْلة. وما سن مما 
ليس فيه نص كتاب الله فبفٌرض الله طاعته عامّةَ في أمْره تبغتاه. وأما الناسخة والْمَسُوخة مِنْ 
حديثه فهي كما نَسَحَ الله الحم في كتابه بالْحُكم غیْرہ من كتابه عامةً في أثرہ وكذلك سن 
رسولِ الله تُنْسَخُْ بسنته. وڈگزٹ له بعض ما كتبْثُ في كتابي قَبْلَ هذا من إيضاح ما وَصَفْتُ. 

فما المْخْتَلفةُ التي لا دِلالاً على أيّها ناسِحٌ ولا ايها مَنسوحٌ, فكل أمْره مُوتَفِقٌ صحيح. لا 
اختلاف فيه. 

. ورسول الله عَرَبينُ اللّسان والڈارء فقذ يقولٌ القولَ عامًا يُرِيدُ به العامٌ وعامًا يريد به الخاصّء كما 
وصفث لك في كتاب الله وسُنَنِ رسول الله قَبْلَ هذا. 

. وَل عَن الشيءِ فَیْجِیبْ على قدر المشألة, ويُوَدّي عنه المخبرٌ عنه الحَبَرَ مُتَقَصَّىء والحَبَرَ 
مُحتَصَّرَّاء والخبر فيأتي ببَعض مَعناه دون بعض. 

. وبُحَدَّثْ عنه الرجل الحَدِیث قد أذرك جَوَبَه ولم يُذرك المسألَةً فيدلّه على حَقيقة الجَوَاب, 
بِمَعْرِفته السَبَبَ الذي يَخَرُح عليه الجواب. 

. وسن في الشَّيْء سُنّة وفيما يُخَالِفه أخرى» فلا بُخَلْصُ بَعْضُ السامِعِين بَيْنَ اختلاف الحالَيْنٍ 
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. ویسُن سئة في نص معناه» فيخفظها حافظ ويَسُن في مُعنے يُخَالفه في معنے ويُجَامعَه في 
معتى» سنةً غیْرّھاء لاختلاف الحاليّن, فيحفظ غيزه تلك السنة, فإذا أدَّى كل ما فظ رَآهُ بعض 


لہ 


السامعينَ اختلافًاء ولیس منه شيءٌ مختلف. 
. وسن بِلفظ مَحْرَجْهُ عام جُملة بتحرثم شيءٍ أو بتخليله ويسڻ في غیْرہ خلاف الجمْلة 
فَيُسْتَدَلُ على أنه لم برذ ہما حَرّمَ ما أُحَلٌ ولا ہما أحَلٌ ما حَرَّ. ولكل هذا نظيرٌ فيما كُتبْنَا من 
جُمَل أحكام الله. 


يسن السنة ثم یَنْسَخُھَا بِسُليه ولم يَدَعْ أن ب پر ہہ وس 
yT‏ الله بعضَ علم الناسخ أو علم المَنسوخ, ف فحَفظ أحدهُما دون الذي 
سَمعَ من رسول الله اللآخَرَء ولیس يذهب ذلك على عامّتهم, حتى و كرت نے نا إذا 
طُلِب. وکل ماکان كما وصفٔث أُمْضِیَ على ما سَنَّهُ وِقُرّقَ بَيْنَ ما فَرَقَ بينه منه 


قلنا: فان لم يَكْنْ فيه نص كتاب كان أَوْلاهُمَا بنا الأثبثُ بِنهُمَاء وذلك أن يكون مَن رَوَاهُ أعرفَ 
إستادًا وأشهّرٌ بالعلم وأحفظ له. أو يكون روي الحديث الذي ذَكَبتا إليه من وَجَهَيْنِ أو أكثر, 
والذي تركنا من وجه» فيكونُ الأكثر أولى بالْحفظ من الأقل, أو يكونَ الذي ذهبنا إليه أشبة 
بمَعنّى كتاب اللہ أو أشبة ہما سِواهُما من سَُن رسول اللہ آؤ أؤلى ہما يعرف أهل العلمء أو 
أْصّحَّ في القياس» والذي عليه الأكثرُ من أصحاب رسول الله . 


- یہاں امام شای وہ وج بات بيا نکر ر ے ہیں جن کے باعدث احادييث بال فرق وام ہو جا جاے۔ انمبول نے بظاہر تضاد نظر 
ےت 


DEES 
E لے ار رت ا‎ 
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باب : خَبْرْ الواحد؟ 

فقال لي قائل: اخْدُذ لي أقلَ ما تقوم به الْحْجَةٌ على أهل العلم, حتى بَثبْتَ عليهم خبر الخاصّة. 
فقلت: جز الواجد ع الواجل ی به إلى النبي أو مَنْ انتهى به إليه دونه. ولا تَقُومُ 
الحجةٌ بخَبر الْخَاصّة حتّى يَجْمَعْ أمورا: 

. منها أن يكون مَنْ حدَّتَ به ثْقَةٌ في دينه؛ معروفًا بالصّدق في حدیئہ؛ 

. عاقلا لِمَا يُحَدَّثْ به. عالِمًا ہما يُحِيل مَعَانیَ الحديث مِنَ اللفظ, وأن يكون ممن يُوَدّي 
الخ بعر م كما طية 9 تخد ب على لی لأنه إذا حَدَّتَ على المعتى وهو غير 
عالم ہما يُجيل به معناہ: لم يَذرِ لعل يُجِيلُ الْحَلاَلَ إلى الْحَرَام وإذا أذَّاه بخُرُوفه فلم يَبْقَ وجه 
يُخَافَ فيه إِحَالَتُهُ الحديث؛ 

. حافظاً إِنْ حَدَّتَ به مِنْ حِفْظِه حَافِظًا لِكِتَابهِ إن حَدَّتَ مِنْ كتابه. إذا شرك أهلَ الحفظ في 
حديث وافقَ حديتهم؛ 

. برا من أن يکود مُدَلّسا2 بُحَدّتْ عن مَن لي ما لَمْ يَسمَعْ منه. ويُحَدَتَ عن النبي ما يُحدث 
النقاث خلافه عن النبي. 

ویکوٹ هكذا مَنْ فوقه مِئمن حدَّثه. حتى يَنْتَهِى بالحديث مَوْصُولًا إلى النبي أو إلى مَنْ اهي به 
إليه دونه لان کل واحد منهم ميت لمن حدّثه ومثبث على من حَدّثٌ عنہ, فلا يغب في کل 


)2( جم واحداا تق ہے ایک سک بیا نکر دہ عدیث۔ يتدكله ان اعادیث مل تھی یا ان بو ج كر نماطط معلومات د تی ےکا امكان 
ہو تاے ال وجہ سے خر وا رکو ای صورت يبل قبو لكيا جنا جب ووچند شر ایا لور كردق :و 

من نايرع تراك اب سے رٹ ل ان تان ےک 

کرنے کے سے افد ماف کیہ کہ دی کو سے روا تکیاگیا'۔ اس رت سے وہ اب اذك ركو لكر 


E 
ا سر اس اپ اط‎ 
لے اوہ _ رام ا ام‎ 
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قال: أفرأيت العالِمیْنَ إذا فَاسُواء على إحاطة هُم من أتهم أصابوا الْحقّ عند الله؟ وهل يَسَعْهُم أن 
يلوا في القياس؟ وهل كُلَفُوا كل أمرٍ من سبيل واحدہ أو سُبّلٍ متفرقة؟ وما الحجةٌ في أن لهم 
5 يقِيسوا على الظاهر دون الباطن؟ وأنه يَسَعَهُم أن يَتَفَدَقُوا؟ وهل يَخْتَلِفٌ ما كُلفُوا فی في أنفسهم» 
وما کلفوا في غيّرهم؟ ومن الذي له أن يَجِتَهدُ فيقيسن في نفسه دون غيّره؟ والذي له أن يقي 
في نفسه وغيره؟ 

فقلت: له العلمُ من وُجُوو: منه إحاطةٌ في الظاهر والباطن, ومنه حقٌ في الظاهر. فالإحاطَة منه ما 
كان نَصّ حكم لله أو سنةٍ لِرسول الله نَقَلَهَا العامة عن العامة. فهذان السبیلان اللذان يُشَهَدُ بهما 
فيما أجل أنه 0 وفيما خُرّمَ أنه حرامٌ. وهذا الذي لا يَسَع أحدًا عندنا جَهْلُه ولا الشكّ فيه. 
وعِلمُ الخاصّة سُتَةَ من خَبَرٍ الخاصة يعرفها العلماء. ولم يُكَلَفْهَا غيرهم» وهي موجودةٌ فيهم أو 
في بعضهم, بصدقٍ الخاص الْمُخْبِرٍ عن رسولٍ الله بها. وهذا اللازمُ لأهل العلم أن یصیْروا إليه, 
وهو الحق في الظاهرء كما تَقبّلُ بشاهِدَيْنِ. وذلك حق في الظاهر, وقد يُمكِنْ في الشاهدين 
الغلطً. 

وعلمُ إجماع وعلمُ اجتهادٍ بقياس» على طَلب اِصَبَة الحق. فذلك حق في الظاهر عند قَايسِه لا 
عند العامة من العلماي ولا يعلم الغيب فيه إلا الله. وإذا طُلِب العلمُ فيه بالقياس؛ فقيس بصحة: 
يْعَْقَ الْمُقَايِسُونَ في أكثره. وقد تَجِدُهُم يَحتَلِفُونَ. والقِيَاسُ من وجهين: أحدهُما: أن يكون 
الشيءٌ فی معتى الأصلء فلا يُخْتَلَفَ القياسُ فيه. وأن يكون الشيء له في الأصُولِ أشْبَاة فذلك 
بُلحَق بأولاهَا به وأكثرها شَبَهاً فيه. وقد يَختَلِفُ القايسُونَ في هذا. 


7 الست ااا ہہ بس الات اك 
ك 


وس اسر 
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باب الاختلاف 

قال: فإنّي أجدُ أهل العلم قديْمًا وحديثًا مُحْتَلِفِيْنَ في بعض أمُورهم» فهل يَسَعَهُم ذلك؟ ففُلث 
له: الاختلاف من وجهين: أحدهُما: مُحَرّم ولا أقول ذلك في الآخر. 

قال: فما الاختلافٌ المحرمٰ؟ قلت: كل ما أقام الله به الْحْجَّهُ في كتابه أو على لِسَانِ َيه 
مَنصُوصًا بَيّنَ لم يحل الاختلافٌ فيه لمن عَلِمَةُ. وما كان من ذلك يَحكَمل التأويلء وبدرك 
قياس فذحب الْمُتأَوَلُ أو القاس إلى معنّى يَحتَمِلُهُ الْحَبَرُ أو القيامئ, وإِنْ خَالَفَهُ فيه غیْرٰةُ: لم 
قل أنه يُضَيّقْ عليه ضیق الْحَلاق في الْمَنصُوصٍ. 

قال: فهل في هذا حجة تُبَيّنْ فَرقَكَ بين الاختلاقیْن؟ قلت: قال الله في ذم الَقَزّق: 'وما تقر 
الذین أوتوا الكعات - بع ما جَاءَ عم البِيكة.' (البينة:4) وقال جل ثناؤه: 'ولا e‏ 
فقوا واخکلفوا من بعد ما جَاءَهْ هم البَيْتَاتُ گ۔' (آل عمران: 105) فَذَمٌ الاختلاف فيما جاءتهم به 
الات 


4و 


فا ما كلفوا فيه الاجتهادُ, فقد مَثَّلتْهُ لك بالقبلّة والشَّهَادَةِ1 وغیْرهًا. 


( )شا ذ اتاد ی کی مشاه بیان كا ڈیں۔ ان يبلي سے ایک قبل ہکی مس تک ہین ے۔ ناز بل قبل روموناضرورق سے۔ اكر 
كول کے سے دور ے لالت اجتھا رک کے قب ہکا نک ناپڑ ےگا اس کے لے ودستارول يلياك بدو نے گا۔ کن سے 
كدو اشياص علم کے فرقی کے باعث ملف تا کک :8 جائیں۔ کی فعا الت ع لادی کو ای تو لکن کے ان 
میا ےے يبل اجنزها دكيا جات كال ہگو اہ قائل اتاو يا ثيل ا معاٹے يل کی انختلاف راۓ ہو سكن 

آرنكا اصول: 

بل اوثقاتء لفظ ان کا مق ہیوک ' وجا سے جحت کل هذا فإك جوعَانَ (كما وکوک تم بھوکے ہو)۔ لفظ ' نَا صرف 
كانت دتا ے کے نما الصدقات ا ہیی ٹ7 0 


اتح O‏ 
ےر رك 


عق يست لی اب آبقنے اد ائیرے _ 
ج_ سے ے تی 
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باب الإجْمَاع 

قال الشافعي: فقال لي قائل: قد قهمث مَذهَبَكَ في أحكام اللہ ثم أحكام رسولهء وأ مَن قبل 
عن رسولِ اللہ فعن الله قبل بان الله افتَرَضَ طاعة رسولهء وِقَامَتِ الْحُجَة بما قلت بأن لا يَجَلَ 
ِمُسلم عَلِمَ كتابًا ولا سنةً أين يَقُولُ بخلافِ وَاجدِ مِنهُمَاء وعلمث أنّ هذا فرضٌ الله. فما حُجَمُكَ 
في أن ثبع ما اجتَمَع النامئ عليه مما ليس فيه نَصنُ محکم ل ولّم بَحگوهُ عن النبي؟ أُتَرَعُمْ ما 
يقول يرك أنّ إجماعَهُم لا يكون أبدًا إلا على سنة ثابَق وإن لُم يَحكُوهَا؟ 

قال: فقلت له: أمًا ما اجتمعوا عليه فذكروا أنه حكاية عن رسول اللہ فكما قالواء إن شاء الله. 
وأمَا ما لُم يَحکُوهُ فاحتَمَل أن یکو قالوا حكايةً عن رسول الل واحتمل غَيْرّه. ولا يَجُورُ أنْ 
نَعْدَّهُ له حكاية, لأنّه لا يَجُورُ أن يَحكي إلا مَسمُوعَاء ولا يَجُوڙ أن يَحكي شيئًا بوم يُمكِنْ 
فيه غير ما قال. 

فكنا نَقُولُ ہما قالوا به اتباعًا لھم ونَعلَّمُ أتهم إذا كائث سُنَنْ رسولٍ الله لا تعژب عن عامّتهم, 
وقد تعب عن بعضهم. ونَعلّمُ أن عامّتَهُم لا تَحِتَمعُ على خلافٍ لِسنة رسول اللہ ولا على خط 
إن شاء الله.. 

باب القیاس* 

قال: فَمَا القياس؟ أَهُوَ الاجِتِهَادُ؟ أم هُما مُفْتَرِقَانِ؟ قلت: هُما اسْمَانِ لِمَعنّى واجد.. 

(1) "قياس 'اس م لکانام ے جل کے تحت ایک صور تا لكادو مرک سے مواز كرك وو سر یکا عم ہی يجار یکیاجاتاے۔ 
شأ سلام مس شراب ال وجہ سے امس کہ اس مس نش ہوا ہے۔ امک دوس رکی زی جن مس نش ہوا کوش اب پر قياس 


کرت ہوۓ الال کی ترام راد دیا جا ۓ گا۔ ای رح بی صلی الث علیہ وسلم نے انث گے او درو پر رر رووا رید 
در جانوروں جب یٹس و غير هكوان ير تیا کر ے ہو ئے ان ير زہکو ھا ہکا جات ةك 


ہے ا جج _ ھ۹ ے_ 
ار ھا 
آ پ کالہ رر نير 


ق ری ۶ی پروگرام 9 الول 4708 
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فقال: قد سَبعثٗ قولك في الإجماع والقياس» بعد قولك في حکم كتاب الله وسنة رَسُوك أ‎ 
ريت أقاويل أصحاب رسولِ الله إذا تَفرُوا فيها؟ فقلت: تَصِيْرُ منها إلى ما وَاقَقَ الكتاب أو‎ 
السنة أو الإجُماع أو كان أصِحّ في القياس.‎ 
قال: أفرأيت إذا قال الواح منهم القولَ لا بُحفَظ عن غیْرِہ منهم فيه لَه مُوَاقَقَةََ ولا خلاقا أ‎ 
تَجِدُ لك حجة بِانَبَاعهِ في كناب أو سنة أو أمر أَجْمَعَ الناسُ عليه فيكونَ من الأسباب التي‎ 
قلت بها حَبْرَا قلت له: ما وَجَدنًا في هذا كتابًا ولا سنةً ثابتة» ولقد وَجَدنا أهل العلم يَأَحْذُونَ‎ 
قول وَاجِدِهم مره ويتركُوتَةُ أخرى. ويَتفَرَقُوا في بَعض ما أَخَذُوا به منهم.‎ 
قال: فإلى أي شَيءٍ صرت من هذا؟ قلت: إلى اتباع قول وَاحدِ إذا لم جد كتابًا ولا سنة ولا‎ 
ِجْماعًا ولا شيئًا في معناه يَحكُمْ له بكم أو وُجد مَعَه قَیّاسْ. وِقَلٌ ما يُوجَدُ من قول الواحد‎ 
منهم, لا بُخَالِفُه غيْرُهِ من هذا.‎ 

سن 777“ TT  +‏ یا 'و' مو ال الفاظ مال 

ہوے والى تبر يليو لكو نوث ع 


کیا آپ جات ہیں؟ دود جا ہلیت کے عرب غل جن کک عالت یس دہاکرتے تك امن ایک 
تال صو رت کی جو وق پر ول جب س5 
کو مق رس تھا مانا تھا - اگ كول تیل معاہر ےکی خلاف ورز یکر جات لور عرب يبل ات ر سو اکر 
4ھ يي معابرے عربو ں کی شاعرى اور ت رکا اہم موضورع ہیں۔ مواہرے کے تخت 
ووست نے وا لے يلول او املف 0 ۰۰ رم میں 


و اشام اف ص حورج وجح 
eal‏ کک یی کت 
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اكلاءالول ۸109 سے جس سکیا یھ بجيال ىہ ہیں: 

عمر شاعرى 

اصول حدربیٹ ,وی صرى بجی میں كاك رین جر عستلا یک ایک تیر 

لانو ںکی يبل چار صد بو ںکی عھی و نکی تار تک پار ہو میں ص دی میں ناهول اڈ کی ایک تخرير 
سور قل ا سور الوا 


سورة ا لیر ید جاسورۃ الت ريم 
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ےی أ ا 0 ہے سم 
هك ہج تج 
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